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Rezumat

Articolul examineaza istoria Oastei Domnului, o miscare religioasd din cadrul
Bisericii Ortodoxe Romane, de la infiintarea ziarului Lumina Satelor de citre
Tosif Trifa in 1922, pand la prabusirea regimului comunist in 1989. Autorii arata
cd Oastea Domnului a fost initial o ,comunitate textuala”, unitd prin intermediul
publicatiilor lui Trifa, dar a evoluat ulterior in ,comunititi afective”, puternic
legate emotional, in special in timpul persecutiei din perioada comunista.
Miscarea a fost vazuta de autoritatile comuniste ca o amenintare, deoarece mem-
brii ei pretuiau comunitatea religioasd mai mult decat loialitatea fata de stat.
Autoritatile au incercat sa o integreze in Biserica Ortodoxd sau si o elimine,
temandu-se cd Oastea Domnului putea servi drept ,poarta de iesire” spre gru-
parile evanghelice. Desi initial apropiatd de ortodoxie, miscarea a dezvoltat
legéturi tot mai stranse cu evanghelicii §i evreii crestini persecutati in timpul
regimului comunist. Articolul subliniaza importanta cantérilor si a literaturii
produse de Oastea Domnului in modelarea identitatii si teologiei membrilor séi.
De asemenea, evidentiazd modul in care persecutia a unit Oastea Domnului cu
alte grupari religioase marginalizate, in timp ce autoritétile au incercat sd le separe
si sd le controleze. In concluzie, autorii sugereazi ci Oastea Domnului a evoluat
semnificativ inainte de 1989 si dupa aceea, reflectdnd ,carentele si problemele
structurale” ale comunitatii, dar pastrand legéturile afective care au sustinut-o
in timpul socialismului de stat.

Introducere

Povestea Oastei Domnului arunca o lumind importanta asupra dezvoltérii evan-
ghelismului in Romania. Printre altele, ea aratd modul in care Biserica Ortodoxa
Roména (BOR) in general, precum si statul roman, in timpul socialismului de
stat, au tratat diferite tipuri de comportament religios. Oastea Domnului impértasea
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o serie de caracteristici comune cu grupurile evanghelice, care uneori le ficeau
sa lucreze impreund si sd se numeasca frati si surori. Si unii si altii manifestau
entuziasm pentru cultivarea aspectelor emotionale ale credintei si trdiau atasamente
profunde fata de ceilalti membri ai comunitétilor lor. Atit Oastea Domnului, cat
si evanghelicii au fost, in egald mésura, tinte ale ostilitdtii din partea unor sectiuni
ale BOR si ale regimului comunist. Au fost atacati din pricina cresterii lor nume-
rice, a ,,fanatismului” lor, a felului in care sfidau unele dintre autoritétile bisericesti
si de stat si a acuzatiilor ca se afla sub influenta unor interese strdine. Margina-
lizarea lor a dus la formarea unei camaraderii intre ,ostasi” si evanghelici, in
inchisoare si in undergroundul religios. In cele din urma, autorititile BOR si de
stat se temeau ca Oastea Domnului functiona ca o poartd de iesire din BOR si de
intrare in comunitatile evanghelice sustinute si influentate de Occident.

Creata initial in 1923 ca ,,0 miscare de curitire, de innoire si de schimbare
totald a vietii celor ce intré in ea’, Oastea Domnului a capatat rapid o viatd pro-
prie'. Confruntadndu-se cu ostilitatea din partea BOR in anii 1930, la sfarsitul
anilor 1940 a fost vizutd ca o adeviratd amenintare la adresa securitatii statului.
In octombrie 1957, Traian Dorz si alti lideri ai miscarii au incercat sa i explice
Patriarhului ca grupurile Oastei Domnului ficeau exact ceea ce statutele BOR
spuneau ca ar fi trebuit sa facd cercurile misionare ale Bisericii Ortodoxe: ,,ajuto-
rarea preotilor la catehizare in vederea intéririi credintei si simtului moral al
credinciosilor, inzestrarea bisericii si sustinerea operelor de mila crestind™. Auto-
rititile nu s-au lasat insd convinse de aceste argumente. Mai putin de doud luni
mai tarziu, un oficial comunist regional scria:

Din punct de vedere politic, aceastd grupare anarhicd prezintd un pericol perma-
nent pentru stat, atrdgind si chiar pedepsind pe cei care participa la viata sociald
si politicd a statului nostru. Atragerea unui numar mare de credinciosi si tineret
de la preocupirile lor ca cetateni, cat si exagerarea in a se ruga si a propaga un

1. Iosif Trifa, Ce este Oastea Domnului?, ed. a V-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu,
1934, p. 122. Studiile existente privind istoria Oastei Domnului includ Tom Keppeler,
»Oastea Domnului: The Army of the Lord in Romania’, Religion, State and Society,
vol. 21, nr. 2, 1993, pp. 221-227; Thomas J. Keppeler, ,,Beliefs and Assumptions about
the Nature of the Church and its Leadership: A Romanian Case Study”, teza de doc-
torat, Trinity International University, 1996; Gheorghe Gogan, ,Viata si activitatea
predicatoriald a preotului Iosif Trifa’, dizertatie de masterat, Universitatea ,, Aurel
Vlaicu”, Arad, 2003; Ryan J. Voogt, ,Making Religion Acceptable in Communist
Romania and the Soviet Union, 1943-1989”, teza de doctorat, University of Kentucky,
2017, pp. 82-92, 164-180, 271-279; Corneliu Constantineanu, ,The Romanian Lord’s
Army: A Case Study in Eastern Orthodox Church Renewal’, in Aleksandra Djuri¢
Milovanovi¢ si Radmila Radi¢ (eds.), Orthodox Christian Renewal Movements in
Eastern Europe, Palgrave Macmillan, Cham, 2017, pp. 231-260; Roland Clark, Secta-
rianism and Renewal in 1920s Romania: The Limits of Orthodoxy and Nation-Building,
Bloomsbury, Londra, 2021, pp. 143-167.

2. Arhivele Nationale ale Roméniei (in continuare ANR), Fond Ministerul Cultelor si
Artelor, Dosar 6/1949-1959, ff. 341-342. Semnat la 18 octombrie 1957 de Traian Dorz,
Ioan Balautd, Silviu Haragus, Petru Popa si Nicolae Moldoveanu.
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misticism bolnavicios exagerat, reprezintd la fel o lacund in viata culturald a sate-
lor noastre, cat si in opera de transformare socialista a tirii noastre.’

De ce se temea statul atit de mult de o organizatie care pretindea ca existd
doar pentru a sprijini o biserica dominanti, autorizata? In opinia noastra, fratiile
Oastei Domnului erau animate de moduri particulare de viatd si de inchinare
care le ficeau distincte in cadrul BOR. Aceste comunitati aveau multe asemanari
cu grupurile evanghelice atit din interiorul, cét si din exteriorul térii, precum si
cu alte miscari, cum ar fi betanistii. Ele au starnit ostilitatea Securitatii, deoarece
membrii lor apreciau aceste comunitdti mai mult decét apreciau Partidul Comu-
nist si ideologia acestuia. In caz de nevoie, era clar pentru autorititi ci ,,ostasii”
vor alege loialitatea fatd de Dumnezeu si fatd de comunitatile lor in locul supu-
nerii fatd de stat.

Textul nostru examineazd istoria Oastei Domnului de la infiintarea ziarului
Lumina Satelor al lui Tosif Trifa, in 1922, pand la prabusirea Partidului Comunist
Romain, in decembrie 1989. Bazidndu-ne pe ziare, reviste, carti de cantece si
brosuri publicate de miscare, precum si pe relatiri memorialistice, incercim si
reconstruim experienta traita de participantii la miscare, pentru a ardta cum s-au
raportat ei la Oastea Domnului si cum aceasta le-a schimbat viata. Toate acestea
sunt surse cu caracter retoric, concepute in primul rand pentru a-i converti pe
altii la miscare sau pentru a celebra persoane ca exemple pe care altii ar putea
dori sd le imite. Cu toate acestea, citite cu atentie, ele ne permit sa vedem ce fel
de valori pretuia miscarea in diferite momente ale istoriei ei si ce credeau partici-
pantii cd era special in legatura cu miscarea lor. Sursele caracterizate prin simpatie
fatd de miscare sunt puse in contrast cu rapoartele Securitatii si cu alte publicatii
bisericesti, care deseori au inteles sau au interpretat in mod deliberat gresit credintele
si practicile Oastei Domnului, pentru propriile lor scopuri. Aceste surse oferd o
perspectiva unicd asupra modului in care statul si BOR vedeau miscarea si ajuta
la explicarea motivelor pentru care au persecutat-o atat de aspru. Ceea ce aratd
ambele tipuri de surse este cd majoritatea credinciosilor au experimentat miscarea
ca pe o comunitate afectivd care i-a adus mai aproape de Dumnezeu si unii de
altii in moduri pe care le-au considerat transformatoare.

Textul incepe prin a descrie slujirea lui Iosif Trifa prin intermediul ziarului
Lumina Satelor, explicatiile sale initiale privind scopul Oastei Domnului §i primele
adunari ale credinciosilor. Comunitatile, in mare parte textuale, create prin inter-
mediul ziarului au fost zdruncinate de conflictele lui Trifa cu Mitropolitul Nico-
lae Bélan in anii 1930 si de problemele financiare si boala care au marcat ultimii
ani din viata lui Trifa. Ea aratd modul in care miscarea s-a transformat in cursul
anilor ’40, sub conducerea unor noi lideri, prin colaborari cu greco-catolicii si cu
evreii crestini, §i printr-o reorganizare fundamentald a practicii religioase, in
lumina ostilitédtii crescAnde din partea statului si a interzicerii oficiale a miscarii
prin Legea cultelor din 1948. In anii 1950, atat Securitatea, cit si Ministerul Cul-
telor au vazut asemdnari puternice intre Oastea Domnului si grupdrile evanghe-
lice si, intr-adevdr, relatarile despre miracole si o cultura emergenta a cantecului

3. Ibidem, f. 385.
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colectiv au facut ca Oastea Domnului sd semene destul de mult cu miscéarile
baptiste si penticostale din Roménia. Securitatea l-a fortat pe Traian Dorz si
incerce legalizarea miscarii in anii 1950, ceea ce a avut ca rezultat exacerbarea
tensiunilor si a fragmentdrii in cadrul Oastei Domnului. Acest text duce relatarea
pand in anii 1980, dar se incheie cu revolutia din 1989, deoarece prabusirea soci-
alismului de stat a adus noi libertati in ceea ce priveste viata religioasa din Roma-
nia, schimbénd peisajul intr-un mod atit de dramatic incét ar fi nevoie de o
metodologie diferita, mai sociologicd, si de alte tipuri de surse pentru a analiza
corect evolutia Oastei Domnului in ultimele trei decenii.

Comunitati afective

Oastea Domnului a fost o comunitate afectiva ai carei membri au simtit afinitéti
unii cu altii in ceea ce priveste modul de a vorbi, de a actiona, de a canta si de a
tréi, elemente care transcend alte legaturi sociale. Comunitatile sunt produse ale
timpului si locului, iar discursurile si practicile comunitatilor Oastei Domnului
au evoluat semnificativ de la inceputurile sale ca miscare in Transilvania rurala
a anilor 20, pana la existenta sa clandestind in timpul socialismului de stat. Dife-
rite tipuri particulare de comuniune au animat Oastea Domnului de-a lungul
istoriei sale. In timp ce in anii "20 putem vorbi despre o ,,comunitate textual”,
mediata de ziare si reviste, dupd mijlocul anilor *30 persecutia a dus la consoli-
darea comunitétilor locale unite prin legéituri afective bazate pe timpul petrecut
impreuna in citirea Bibliei, cantare, predicare si rugiciune.

S-a scris foarte mult despre legaturile afective care unesc grupurile religi-
oase din Europa de Est modernd, desi cercetitorii nu le-au numit pand acum
»comunitati afective”. Ronald Suny remarcé faptul cd oamenii se simt puternic
»atagati” de comunititile lor nationale, iar notiunea sa de ,,comunitati afective”
poate fi utilizatd la fel de bine pentru a descrie contextele religioase®. Asa cum
afirmd Alexandre E. Da Costa, ,starile afective ilustreaza diversele intensitati
care ii determind pe oameni sa se ataseze sau sd respingd notiunile colective de
apartenenti comund”. Mai mult, potrivit autoarei Leela Gandhi, tocmai legiturile
afective sunt cele ii determind pe oameni ,,s4 se indeparteze de pretentiile pose-
sive ale identitétii si apartenentei mostenite sau primite” si sa se lege de alte
comunititi, in ciuda temerii de persecutie din partea autorititilor sau a vecinilor®.

4. Ronald Grigor Suny, ,The Contradictions of Identity: Being Soviet and National in
the USSR and After”, in Mark Bassin si Catriona Kelly (eds.), Soviet and Post-Soviet
Identities, Cambridge University Press, Cambridge, 2012, pp. 17-36. Suny se bazeazd
pe notiunea de ,,comunititi imaginate” a lui Benedict Anderson, dezvoltand punctul
de vedere al lui Anderson, conform cédruia chiar daci o natiune este o comunitate care
trebuie ,,imaginatd” in existentd, oamenii i§i formeaza totusi un puternic ,,atagament”
fata de aceasta.

5. Alexandre E. Da Costa, ,The (Un)Happy Objects of Affective Community: Mixture,
Conviviality and Racial Democracy in Brazil’, Cultural Studies, vol. 30, nr. 1, 2016, p. 25.

6. Leela Gandhi, Affective Communities: Anticolonial Thought, Fin-De-Siécle Radicalism,
and the Politics of Friendship, Duke University Press, Durham, 2006, p. 17.
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Atunci cand evanghelicii romani le spun sociologilor cd dupa convertire ,,a urmat
in viata mea o perioada de trei ani de dardmare a vechilor mele conceptii si in
acelasi timp de zidire a unor noi valori si principii crestine”, astfel incat ,,s-a
schimbat tot: modul meu de a gandi cu privire la Dumnezeu, la sensul vietii, la
sensul lumii in care traim”, ei atestd o ruptura radicala cu alte legaturi si o reori-
entare radicald catre viziunea asupra lumii a noilor lor comunitati. Un intervievat
citat de Mihai Curelaru in Omul evanghelic isi descrie noua stare emotionala ca
,»0 neasteptata stare de pace, satisfactie, multumire citre Dumnezeu pentru darul
sdu special, o surprinzatoare dragoste si atractie pentru cuvantul lui Dumnezeu,
in mod special dorinta de a-1 cunoaste si interpreta corect™. Acordand atentie
modului in care membrii si-au exprimat angajarea emotionald fatd de miscari
religioase precum Oastea Domnului, putem vedea de ce erau ei dispusi sé riste
atat de mult si, de asemenea, de ce statul se simtea amenintat de astfel de niveluri
de atasament.

Iemima Ploscariu sustine ca in perioada interbelicd evanghelicii romani au
format o ,,relatie unica intre individ si comunitate”, datoritd ,,importantei acordate
unei lecturi individuale a Bibliei ca «Cuvantul lui Dumnezeu», prin mérturia
personald (vorbirea «cuvantului») in prezenta comunititii bisericii si apoi prin
angajarea in cintarea corporativa a «cuvantului», toate cu o putere marturisitd
prin numeroase relatdri personale”. Ploscariu subliniazi in special faptul ca
evanghelicii sustineau ca trdiesc un sentiment coplesitor de semnificatie si de
bucurie in comunititile lor, ceea ce ii ajuta la depasirea diferentelor de rasd si
clasd®. Alti istorici au remarcat tipuri similare de atasament exprimate de cres-
tinii evanghelici sau de Martorii lui Iehova din Rusia §i Europa de Est in aceasta
perioada'’.

Crestinii ortodocsi, la rdndul lor, si-au format propriile comunitati afec-
tive'!. James Kapal6 a aritat cum femeile arhangheliste din Roménia interbelica

7. Mihai Curelaru, ,Convertirea religioasa in comunitétile evanghelice - o abordare
psihologicd”, in Dorin Dobrincu si Ddnut Manastireanu (eds.), Omul evanghelic.
O explorare a comunitdtilor protestante romdnesti, Polirom, Iasi, 2018, p. 628.

8. Iemima Ploscariu, ,The Word Read, Spoken, and Sung: Neo-protestants and Moder-
nity in Interwar Romania’, in Central Europe 18, no. 2, 2020, p. 107.

9. Iemima Ploscariu, Alternative Evangelicals: Challenging Nationalism in Interwar Romania’s
Multi-ethnic Borderlands, Brill, Paderborn, 2024, p. 87.

10. Heather J. Coleman, Russian Baptists and Spiritual Revolution, 1905-1929, Indiana
University Press, Bloomington, 2005, pp. 180-220; Bojan Aleksov, Religious Dissent
between the Modern and the National: Nazarenes in Hungary and Serbia, 1850-1914,
Harrassowitz, Wiesbaden, 2006; Catherine Wanner, Communities of the Converted:
Ukrainians and Global Evangelism, Cornell University Press, Ithaca 2007, pp. 21-54;
Emily B. Baran, Dissent on the Margins: How Soviet Jehovah’s Witnesses Defied Commu-
nism and Lived to Preach About It, Oxford University Press, Oxford, 2014; Nikolaj
Christensen, Unorganized Religion: Pentecostalism and Secularization in Denmark,
1907-1924, Brill, Leiden, 2022; Aleksandra Djuri¢ Milovanovi¢, The Untold Journey
of the Nazarene Emigration from Yugoslavia to North America, Lexington Books, Blue
Ridge Summit, 2024.

11. Djuri¢ Milovanovi¢ si Radi¢, op. cit.
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au raspuns persecutiilor dure triind in comune si devenind apoi vanzitoare
ambulante de bijuterii atunci cdnd comunele lor au fost desfiintate de poli-
gielz. In satele lor, calendaristii vechi au cultivat legaturi stranse intre ei, care
ii defineau impotriva bisericii oficiale si a statului’. Asa cum scrie Iuliana
Cindrea-Nagy, unele femei vechi-calendariste erau atat de atasate emotional de
coreligionarii lor, incat se predau voluntar politiei pentru a fi incarcerate impre-
uni cu acestia'®. In Tugoslavia, Aleksandra Djuri¢ Milovanovi¢ si Radmila Radi¢
sustin ca ,,inchindtorii la Dumnezeu” ,,nu fumau, beau alcool cu moderatie,
evitau carnea (de porc in special), nu luau parte la sarbatori si nu mergeau in
baruri, nu jucau jocuri de noroc, nu injurau si nu spuneau povesti si glume rdu-
técioase. Ei se ajutau reciproc atunci cdnd aveau probleme si aveau o grija speci-
ald pentru cei sdraci si bolnavi”'”®. Astfel, ei cultivau legdturi afective care ii
instrdinau de vecinii lor care nu erau membri ai miscérii si 1i apropiau unii de
altii in calitate de comunitate. Documentele de arhiva aratd, de asemenea, cd
in general crestinii ortodocsi din Basarabia au exprimat legéturi afective la fel
de puternice cu comunitétile lor parohiale si au opus rezistentd autoritétilor
statului, oficialilor bisericii sau noilor preoti care incercau sa preia controlul
asupra bisericilor lor'®.

In ciuda asemanirilor lor, comunititile religioase afective au aparut din
motive diferite §i s-au bazat pe o gama variata de influente. Roland Clark a
sugerat cd, in timp ce miscarea arhanghelicd si cea a vechilor-calendaristi au
fost raspunsuri la o nemultumire profunda fata de Biserica Ortodoxd Roména,

12. Arhanghelismul este o forma de inochentism, un grup religios care s-a format in anii
1920 in jurul persoanei lui Alexandru Culeac si al fratilor sai. Adeptii lui l-au venerat
pe Culeac, socotindu-l a fi Arhanghelul Mihail care s-a intors pe pimant pentru a
lupta cu Satana in ultimele zile. James A. Kapalo, Inochentism and Orthodox Christi-
anity: Religious Dissent in the Russian and Romanian Borderlands, Routledge, Londra,
2019, pp. 168-171.

13. Andreea Kaltenbrunner, Fiir den Glauben, gegen den Staat: der Altkalendarismus in
Rumdnien (1924-1936), De Gruyter, Oldenbourg, 2022.

14. Iuliana Cindrea-Nagy, ,,«...as the young girl told them so»: Women and Old Calen-
darism in Interwar Romania’, Religion and Gender, vol. 11, nr. 1, 2021, p. 30.

15. ,Inchinitori la Dumnezeu” a fost o miscare laici de reinviere spirituali in Biserica
Ortodoxa Sarbd, de la mijlocul secolului al XIX-lea pan la sfarsitul celui de-al Doi-
lea Razboi Mondial. Ea s-au bucurat de binecuvéntarea oficiald a Bisericii din 1920
incoace si a incurajat monahismul, precum si lectura Bibliei si evlavia personald.
Aleksandra Djuri¢ Milovanovi¢ si Radmila Radi¢, ,The God Worshipper Movement
in Serbian Society in the Twentieth Century: Emergence, Development, and Struc-
tures”, in Djuri¢ Milovanovi¢ si Radi¢ (eds.), op. cit., p. 143.

16. Ionut Biliutd, ,To Murder or Save Thy Neighbour? Romanian Orthodox Clergymen
and Jews during the Holocaust (1941-1945)”, in Kevin P. Spicer si Rebecca Car-
ter-Chand (eds.), Religion, Ethnonationalism, and Antisemitism in the Era of the Two
World Wars, McGill-Queen’s University Press, Montreal, 2022, pp. 305-330; Dumitru
Lisnic, ,Organising Religious Resistance: Contingent Procedures, Material Religion
and Early Soviet Repression against Religion”, Review of Ecumenical Studies, vol. 14,
nr. 2, 2022, pp. 197-216.
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miscarile evanghelice si cele conexe, cum ar fi YMCA sau Martorii lui Iehova,
au inflorit datoritd cresterii ratei de alfabetizare si a accesului sporit la resursele
si la misionarii occidentali. Miscdri precum cea de trezire spirituala de la Biserica
Cuibul cu Barza din Bucuresti, miscarea Renasterea din Oltenia sau Oastea
Domnului din Transilvania, au fost produse ale incercarilor episcopilor si
mitropolitilor de a spori implicarea laicilor intr-un context in care marea majo-
ritate a resurselor devotionale disponibile erau scrise de evanghelici occidentali'”.
Multe dintre aceste grupuri — chiar daca nu toate — s-au bazat pe legituri afective
puternice intre credinciosi si au prosperat deoarece membrii lor le pretuiau mai
mult decét alte identitéti sociale sau moduri de apartenenta.

Aceste comunitati au continuat sd existe sub regimul comunist, devenind
adesea clandestine si uneori chiar ,,subterane” la propriu, pentru a evita repre-
siunea'®. Cu toate acestea, membrii lor reflectau acelasi sentiment de angajare
radicald fatd de comunitatea religioasd, care este atestat inainte de cel de-al
Doilea Rizboi Mondial si care a ingrozit atat de mult Securitatea'. Gandindu-se
in special la Oastea Domnului si la miscarea bethanista din cadrul Bisericii
Reformate, Ryan Voogt sustine ca ,ceea ce ficea ca practica religioasd sa fie
inacceptabild pentru autoritéti era gradul in care aceasta mobiliza oamenii catre
o afiliere religioasd sau cdnd punea la indoiald pretentiile de adevar ale biseri-
cii sau ale statului”®. Miscarea bethanista s-a extins la sfarsitul anilor 1940, in
parte pentru cd, dupd cum spune un participant citat de Voogt, ,.cu fiecare
intalnire, «increderea neconditionati» a celorlalti crestea, la fel ca si angajarea
lor fatd de practicile religioase. Se intalneau o datd pe luna pentru o zi intreagd,
citeau Biblia si discutau. [...] Cantau, méncau, se spovedeau, se rugau si se
mustrau unii pe altii”*'. Persecutia a unit astfel de grupuri, deoarece a trasat o
linie ferma intre comunitatea religioasa si lumea exterioara, generind in acelasi
timp un sentiment de afinitate intre membrii unor grupuri precum baptistii,
penticostalii si Oastea Domnului care, dintr-un motiv sau altul, se aflau toti de
partea gresita a liniei, din perspectiva autoritatilor sociale dominante si adesea
a legii.

17. Clark, op. cit.

18. James A. Kapalo si Kinga Povedak (eds.), The Secret Police and the Religious Undergro-
und, Routledge, Londra, 2021.

19. Dorin Dobrincu, ,Sub puterea Cezarului. O istorie politica a evanghelicilor din
Roménia (a doua jumdtate a secolului al XIX-lea — 1989)”, in Dobrincu §i Manasti-
reanu (eds.), op. cit., pp. 37-243.

20. Voogt, op. cit., p. 3.

21. Ibidem, p. 94.
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Comunitati textuale

Oastea Domnului isi are originile intr-un ziar cunoscut sub numele de Lumina
Satelor, care a fost infiintat de Mitropolitul Transilvaniei, Nicolae Bélan, in ianuarie
1922. Transilvania fusese recent incorporata in statul national romén, iar
Balan ii incuraja pe credinciosii laici sd se implice mai indeaproape in BOR, prin
citirea regulatd a Bibliei si participarea mai frecventd la biserica*. El l-a numit
pe unul dintre fostii sai studenti, losif Trifa, sa conduci Lumina Satelor™. Trifa
se distinsese ca un erudit capabil in timpul studentiei sale, fusese foarte activ ca
preot sitesc si publicase deja prima sa colectie de predici in momentul in care a
inceput si lucreze la acest ziar**. Dupa un prim an de succes, ziarul a inceput anul
1923 facénd apel la cititorii sai sa renunte la betie: ,,Cu orice pret si cu orice chel-
tuiala, tinem la datina naroada si pdgand: sd ne afle anul nou beti si sd ne imbédtam
in anul nou”, scria Trifa, addugand ca ,Diavolul vrea cu orice pret sa tulbure
mintea si judecata omului in noaptea anului nou si in ziua de anul nou, ca nu
cumva omul sd-si poatd da seama cum std cu afacerile sale sufletesti si sa bage
cumva de seami ci el merge inainte pe calea pieirii”*. El le-a cerut s depuna un
jurdmént de renuntare la alcool, numindu-i pe cei care au facut-o ostasi — membri
ai Oastei Domnului. Membrii acesteia au dezvoltat rapid un stil de viata care ii
deosebea de cei din jurul lor. ,,Un ostas al Domnului va merge numai la astfel de
petreceri din care lipseste bautura si jocul (concerte, teatre frumoase)”, instruia
Trifa in 1926. ,Un ostas al Domnului nu va merge prin sezatorile, clacile si stran-
surile ce se fac mai ales iarna, prin cragsma, sau prin casele oamenilor. Nu va merge
pentru ci si pe acestea le-a tras diavolul in slujba lui”*® De asemenea, ostasii erau
invatati sd nu injure si sd nu fumeze, pe motiv ca aceste practici erau ,,uréate”. Astfel,
ei erau usor de identificat prin stilul lor de viata — un fapt cu care se mindreau.

Ziarul a publicat in mod regulat scrisori de la oameni din sate din intreaga
tara care ,,intraserd” in miscare, dand cititorilor impresia ci se alaturd unei comu-
nititi de oameni care gandesc la fel. Candy Brown numeste aceste relatii mediate
de presa scrisd ,comunititi textuale”, observand cé ele au generat atasamente
emotionale autentice pentru cititori care poate nu s-au intlnit niciodatd fata in
fata?’. Cititorii contribuiau cu poezii, povestiri si mirturii care completau scrierile

22. Nicolae Bilan, Problema religioasd in timpul de azi, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1906, p. 52; Nicolae Balan, Un congres romdnesc biblic, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1912; Nicolae Balan, In chestia ,,micii Biblii”, Tiparul Tipografiei
Arhidiecezane, Sibiu, 1914.

23. Nicolae Balan, ,,Binecuvéntare arhiereascd”, Lumina Satelor, 2 ianuarie 1922, p. 1.

24. Gogan, op. cit., pp. 11-13.

25. losif Trifa, ,,Sa facem o intrare crestineasca in anul cel nou cu hotarare si intovarasire
de luptd impotrivd sudalmelor si betiilor”, Lumina Satelor, 14 ianuarie 1923, p. 1.

26. ,,Un mic regulament pentru cei cari au intrat si cei cari vreau sd intre in Oastea Dom-
nului”, Lumina Satelor, 14 noiembrie 1926.

27. Candy Brown, The Word in the World: Evangelical Writing, Publishing, and Reading
in America, 1789-1880, University of North Carolina Press, Chapel Hill, NC, 2004, pp. 10-12.
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lui Trifa si versetele biblice ocazionale. In decembrie 1924, Augustin Toma din
Vecerd, un sat aflat la aproximativ 45 de kilometri de la casa lui Trifa din Sibiu,
scria:

Intrati in Oastea lui Isus

Vi cheamd glasul Domnului de sus
In lume nu-i un nume mai frumos
Dechit sa fii ostasul lui Hristos
Intra, frate mult iubit,

In oastea ce s-a pornit.

Intra, frate, bucuros

Cici e oastea lui Hristos.

Intra, frate, fird teama

La oaste Domnul te cheama.®®

Poezii precum cea a lui Toma sugereaza ci, departe de a fi un simplu proiect
al mitropoliei, Oastea Domnului devenise rapid o miscare popularad care s-a
raspandit datoritd dedicdrii membrilor sdi, care ii scriau ei insisi literatura,
poezia si muzica. Membrii se numeau intre ei frate si sord. Dusmanii lui Trifa
au atras atentia asupra faptului cd evanghelicii romani foloseau, de asemenea,
acest tip de limbaj, dar el a apérat aceasta practicd, argumentand ca si crestinii
din biserica primara isi spuneau frate si sord, sugerdnd cé acest lucru ajuta la
construirea comunititii ,fard deosebire de tagma si ocupatie””. Nu existau
taxe de membru, dar ostasii cumpérau brosuri pentru a le oferi prietenilor si
vecinilor. Trifa a produs o cruciulitd pe care membrii o purtau pentru a-si anunta
afilierea la miscare si pentru a-i ajuta sd se recunoascd intre ei*. Este dificil de
precizat exact ce fel de oameni erau implicati in aceste comunitati, dar un raport
al Sigurantei, care enumera 29 de membri ai Oastei Domnului din comuna Bivo-
lari, judetul Tasi, intre 1929 si 1936, includea 5 femei si 25 de barbati, dintre care
mai multi par si fie casatoriti’'. In aceastd comund trdiau 2.874 de persoane
la momentul recensamantului din 1930, ceea ce sugereaza ca aceste comunitati
erau mici si relativ marginale in viata satului®.

Cand se intalneau, spunea Trifa: ,,Ostasii citesc din Biblie si cartile religioase,
canta, se roagd, se desteaptd, se intaresc unii pe altii, se vestesc si altora aceste
bucurii”®. Nu trebuia s fii preot pentru a vorbi in aceste intalniri, iar Ioan
Marini a inceput sa predice in adundrile Oastei Domnului pe cand era inca in

28. Augustin Toma, ,,Intrati in Oastea lui Isus’, Lumina Satelor, 29 decembrie 1924.

29. Trifa, Ce este Oastea Domnului?, p. 218.

30. Iosif Trifa, ,, Acesta este semnul pe care-1 vor purta cei ce au intrat in oastea noastra’,
Lumina Satelor, 1 iulie 1923.

31. Arhiva Consiliului National pentru Studierea Arhivelor Securitatii (in continuare
ACNSAS), Fond Documentar, Dosar 9486, vol. 1, f. 308.

32. Sabin Manuild, Recensdmantul general al populatiei Romadniei din decemvrie 1930,
vol. 2, Institutul Central de Statisticd, Bucuresti, 1938, p. 252.

33. Trifa, Ce este Oastea Domnului?, p. 175.
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liceu, convertindu-se dupi ce a citit Lumina Satelor’*. Un raport al Securitatii
din 1949 spunea ca in Caldrasi in anii 1930 ,,aceasta asociatie numara cam 30-50
membri ce vizitau biserica in fiecare sirbatoare dupa-amiazd, cand preotul
Gheorghe N. Ionescu le explica textul Evangheliei zilei si in afara de aceasta se
cintau diferite cintari bisericesti. Membrii citeau si diferite carti cu caracter
religios™.

Distribuirea de literatura si organizarea de reuniuni locale au fost esen-
tiale pentru dezvoltarea miscirii. In timpul unui interogatoriu al Securititii,
Vasile Axinutd, un taran din comuna Dersca, judetul Dorohoi, a marturisit ulte-
rior ci:

Prin anii 1934-1935 Biserica din Dersca era in reparatie si multi oameni din
Dersca vizitau Biserica din Mihdileni unde era Preot M. Enache, si urmam si eu la
Bisericd. Acest preot pe atunci a inceput sd distribuie Biblii si cirti ortodoxe tipa-
rite de literatura Oastea Domnului, care era o miscare religioasd din sanul Bise-
ricii ortodoxe care luase fiintd prin Mitropolitul N. Bilan al Ardealului. Acele carti
si reviste erau placute la citit si aveau ca scop s intareasca credinta ortodoxa si
s-o0 apere de celelalte secte care erau si sunt contra Bisericii. Eu fiind mai retras,
mai linigtit fatd de altii, am inceput si citesc invétiturile frumoase, sd ascult i sa
inteleg predicile preotilor si sd ma retrag cu totul din calea betiilor, furaturilor si
altor lucruri care nu fac cinste nici familiei si nici societatii. Tot pe atunci mi se
pare ca s-au petrecut si cele intamplate cu Petrache Lupu de la Maglavit, la care
Preotul M. Enache cu grupuri de oameni au mers la Maglavit si prin propaganda
ce se ducea, multi oameni au inceput sa se pocaiasci. In comuna Dersca au
inceput sd se faca adundri pe la I.V.Gh. Téndscele, pe la Gheorghe Duciac, pe la
Ghe.I. Ghibarsana si cind era posibil chiar la Biserica®.

Nu toate grupurile au avut acelasi succes. In memoriile sale, Traian Dorz scrie
cd primul grup din satul sau s-a prabusit foarte repede, deoarece liderul era ,,rece
si aspru” cu noii convertiti’’. A avea lideri carismatici si abordabili era crucial
pentru ca indivizii s formeze tipul de legaturi emotionale care sd sustind miscarea
in timpul persecutiei. Axinutd adduga cd ostasii:

nu sunt vazuti cu ochi buni chiar de preoti care oricind si-au vdzut primejdia
pungii si carierei lor, cé ei predicau evanghelia lui Hristos platiti cu bani si ostasii
daca predica sau fac alte bine Bisericii o fac fara plata si din sincerd dragoste.
In comuna Dersca tot atunci, prin 1935-1936, din pricina preotului unii s-au
lasat de oaste si si-au schimbat si cultul la «Crestini dupa Evanghelie», care au
fost si batuti cu ciomegele de oameni la o rascoald facutd de preotul Valerian
Branzei.*®

34. Nicolae Marini, Invdtdtorul Ioan Marini: O viatd de apostol, Editura Oastea Domnu-
lui, Sibiu, 2002, p. 14.

35. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 9486, vol. 1, f. 317.

36. ACNSAS, Fond Penal, Dosar 1882, f. 8-9.

37. Traian Dorz, Hristos, mdrturia mea, Editura Traian Dorz, Simeria, 1993, p. 59.

38. ACNSAS, Fond Penal, Dosar 1882, f. 8-9.
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La inceput, aceste grupuri nu aveau cantece proprii, ci cantau muzici liturgicad
ortodoxa si puneau pe melodii simple poezii pe care le giseau in brosurile lui
Trifa®®. In 1932, Trifa a produs propria sa brosura de cantece, tipirind doar ver-
surile, fira nicio partiturd muzicald*’. Indivizii isi scriau propriile cantece si i le
trimiteau lui Trifa, care le publica in Lumina Satelor, pentru ca ostasii sd le poata
canta in cadrul reuniunilor lor (Imaginea 1)*'.

Cand toate trec, cand toate pier.)

Cuvinte de: Const. Goran. Muzica de: Pr. Gh. N. Damitrescu-Bistrifa.
|

1T,
. 4

f o
cCindbo - -\._pul[gg
— < .

v
u!d"e mumaai €a 1 Aus

»

Cand ftoate trec, cénd toate pier Ca trémbifa-i cuvéntul Lui

Ridicé ochii cdtre cer... El dd lumind orisicui...

Cénd totu-i pulberil supus Si vestejirea de sub soare

Priveste numai la Isus... In vecl sd na fe infioare...

Sub soare-i jale si apus Cand toate trec, cdnd simfi ed treci
Isus raméne ’n veac, Isus... Cu Domnul tu rémdl in vec...

Imaginea 1.,Cdnd toate trec, cdnd toate pier”, cantec trimis de preotul paroh
Gh.N. Dumitrescu din comuna Bistrita, jud. Mehedinti

SURSA: Oastea Domnului, 29 ianuarie 1933

Aceste intélniri au atras noi acuzatii cd Oastea Domnului practica protestantis-
mul evanghelic, dar Trifa a insistat cd ,ele nu sunt nici o noutate. Adunarile
duhovnicesti sunt o porunca a Scripturilor. Si le aflim la inceputurile cresti-
nismului. Ni le aratd Scripturile”*?. De fapt, spunea Trifa, Oastea Domnului a

39. ,Poezia si cintarea in slujba Domnului si a Oastei Domnului”, Lumina Satelot,
18 noiembrie 1928.

40. ,Cetiti si rdspanditi carti religioase”, Lumina Satelor, 24 iulie 1932.

41. Dorz, op. cit., pp. 64-65.

42. Trifa, Ce este Oastea Domnului?, p. 175.
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oferit cel mai eficient mod de a contracara riaspandirea evanghelismului. In loc
sd incite la violenta politiei impotriva protestantilor, asa cum ficeau alti predi-
catori ortodocsi, Trifa a sustinut cd ,ii putem indrepta numai prin strilucirea
vietilor noastre, prin rdvna noastra pentru Domnul si mai presus de toate prin
dragostea si blandetea noastrd evanghelici™. Oastea Domnului oferea laicilor
invétitura din Biblie si ,,0 viata traita dupa Evanghelie”, astfel incat oamenii sa
se poata ,pocdi” in interiorul BOR, fira a fi nevoiti si se converteascd la protes-
tantism. Un plugar identificat ca ,N.T.” scria in ianuarie 1923:

Si eu am vrut s3 ma pocaiesc cd mult imi plicea naravul cel bun ce-l au pocaitii
cd nu suduie si nu se imbata si mult mi-am framéntat si eu capul ci ce s fac. De
multe ori ma trezeam si noaptea din somn si gindeam in mine s mi pocdiesc,
dar dupa ce adormeam, tot vedenii §i visuri urite mi se ardtau si mi trezeam iara
speriat cd mi se parea ca s-au sculat mosii si strimosii din groapa si scutura casa
cu mine de ciuda si ménie ca vreau si las legea lor. Dar acum multumesc lui
Dumnezeu ca Lumina Satelor m-a scipat de gindurile mele cele rele ca si ea imi
aduce acasa o hotdrare si ma lepad cu ur si scarbi de sudalme si betii*.

N.T. nu era singurul convins cd Oastea Domnului era o modalitate utila de a
impiedica rdspandirea protestantismului. In 1928, dieceza de Cluj a decis ci
»pentru intensificarea propagandei religioase si a combaterii sectarilor, fiecare
parohie se obligé sa aboneze ziarul saptamanal Lumina Satelor din bugetul anu-
lui 1928”*. Alti misionari ortodocsi ,antisectarigti” lucrau mani in mini cu
grupurile locale ale Oastei Domnului, ficdnd apel la baptisti si adventisti de ziua
a saptea sa isi pardseasca bisericile si sd se intoarca la BOR, alaturdndu-se Oastei
Domnului.

Relatia miscarii cu BOR a fost un aspect pe care liderii miscarii s-au straduit
sa il clarifice. Trifa a insistat cd ,,Oastea Domnului nu se amestecé in lucrurile
incredintate numai preotilor si bisericii”¥’. Adeptii sai au explicat ci miscarea
functiona ,,ca un apostolat laic in slujba sfintei noastre biserici cu tendinta de a
ajuta pe preoti la trezirea celor «ce-au stins duhul» cu care au fost infiati prin
botez si la chemarea puternica, pe calea dragostei, a celor ce s-au instrainat de
legea pirintilor™. Ei au subliniat ci reinnoiau maintuirea pe care romanii o
primiserd deja atunci cdnd au fost botezati de mici si cd reafirmau traditiile
ancestrale — nu ca ficeau noi convertiti intr-o tara in care marea majoritate a
etnicilor romani s-au ndscut in BOR. In acelasi timp, ei spuneau ci Dumnezeu

43. Ibidem, p. 222.

44. N.T, ,,$i eu am vrut sd ma pocéesc’, Lumina Satelor, 28 ianuarie 1923.

45. ,Stirile saptamanii”, Lumina Satelor, 15 aprilie 1923.

46. Stefan R. Lungu, ,,Propaganda antisectara in Apateu si Cermei’, Biserica si Scoala, 17
martie 1929; ,Revenire la Biserica Ortodoxa”, Biserica si Scoala, 7 aprilie 1929; ,,Con-
gresul general al misionarilor ortodocsi din tard’, Universul, 14 octombrie 1929; ,,0
interesantd activitate de combatere a mizeriei morale”, Opinia, 25 aprilie 1930.

47. Trifa, Ce este Oastea Domnului?, p.85.

48. ,Raport nr. 31, Oastea Domnului, Bucuresti’, Oastea Domnului, 28 septembrie 1930.
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»ne cheamd s-ajutdm/ Oi pierdute sa-nturndm” si vorbeau despre ,,suflete pier-
dute” care trebuiau sa fie salvate, sugerdnd in mod clar ca apartenenta la BOR era
insuficient3 pentru mantuire®. Ei stiau c3 acesta era un mesaj nepopular si s-au
avertizat reciproc sd se astepte s fie ,,batjocuriti” atunci cdnd incercau sa impar-
tiseasci vestea cea buna®. Persecutia si amenintarea cu persecutia au apropiat
comunitatea, separdnd si mai mult ostasii de ceilalti membri ai BOR.

Imaginea 2. Fotografia unei intalniri a Oastei Domnului in comuna Dofteana, jud. Bacdu, 1929
SURSA: Oastea Domnului, 25 decembrie 1929

Boala si schisma

3

Intr-o anumitd mésur3, comunititile bazate pe Biblie par sa fi depasit granitele de
clasa in anii 1920. Miscarea se mandrea cu 20.000 de membri in 1930, 60.000 in
1932 si 100.000 in 1934°!. Pe masuri ce starea de sdnitate a lui Trifa s-a deteriorat
si relatia sa cu Nicolae Bélan s-a stricat, au apérut fisuri ce au separat comunitétile

49. Vasil Gusitd, ,,M-a aflat pastorul bun..”, Lumina Satelor, 1 februarie 1925; 1. Talcuitor,
,Din examinarea si invétaturile Domnului si Méntuitorului nostru Isus Hristos,
Lumina Satelor, 8 martie 1925.

50. I Talcuitor, ,Evanghelia de Dumineci: Cele patru stiri ale mantuirii sufletesti’, Lumina
Satelor, 6 aprilie 1924.

51. ,Oastea Domnului’, Telegraful romdn, 11 ianuarie 1930; Gh. Soima, ,,Cele doud feluri
de adunari’, Lumina Satelor, 26 iunie 1932; Trifa, Ce este Oastea Domnului?, p. 224.
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rurale de elitele urbane care erau patronii miscarii*>. Pentru o lungé perioada de
timp, majoritatea ziarelor romanesti au tiparit numai laude despre Trifa si Oastea
Domnului. Universul o numea ,,0 fericitd mobilizare a crestinilor, hotériti sd lupte
impotriva tuturor ticilosilor”, iar Cuvdntul sustinea cd scrierile lui Trifa dadeau
»impresia unei munci modeste, stiruitoare si rodnice de incregtinare””. La fel, in
august 1929, Glasul Bucovinei scria cé ,,cei ce [...] se rAnduiesc in societatea «Oas-
tea Domnului» sunt aceia dintre noi care se hotardsc ca si fie pildd de viata
crestineascd, prin credintd si faptele bune, intrand in mod vadit in lupta impotriva
tuturor patimilor omenesti”**. Cu toate acestea, sprijinul unanim pentru Trifa
incepuse deja sd scada in 1929. Adevdrul 1-a acuzat ca promoveaza Partidul Libe-
ral sub masca activitétilor religioase, iar Glasul monahilor a atacat Lumina Satelor
intreband ,,de ce nu gasim nimic scris despre Prea Sfanta Fecioard Maria, Maica
Dumnezeiescului nostru Mantuitor, cum si despre Sfinti, care bine stim cu céta
tirie au luptat pentru ca lumina si adevarul sf. Evanghelii s ajunga pana la noi?”*.
Fortata sa se confrunte cu astfel de acuzatii, o conferintd a episcopilor transilva-
neni a recunoscut in mai 1930 ca ,,unii atribuie acestei miscéri inclindri sectare.
Se intrunesc mai mult fird preoti, nu fac servicii dupa tipic, rostesc rugiciuni
improvizate de ei, cantd cintari in versuri compuse de ei pe melodii proprii,
strdine de melodiile bisericii”. Mitropolitul Nicolae Bélan a apdrat miscarea, dar
a avertizat ca ,Oastea Domnului trebuie si fie o punte de trecere de la sectari la
noi si nu invers. Preotul trebuie si stea in fruntea ei”*. Reuniunea a decis s
cerceteze in mod corespunzator acuzatiile, dar nu s-a ajuns la nimic atata timp
cat Trifa a avut sprijinul lui Bilan”’.

Trifa a investit intr-o noud tipografie in 1930, indatordndu-se exact in momen-
tul in care Marea Crizd Economici incepea si se faca simtitd in Romania si s-a
imbolnavit curdnd de epuizare si stres. El scrie ca a apelat la ajutorul lui Balan,
dar a fost refuzat aspru: ,,Cu acest prilej, Inaltul Ierarh m-a intrebat zimbind:
«Asa-i ci-ti pare rdu ca ai cumparat tipografia?»”®. Bilan a fuzionat apoi Lumina
Satelor cu un alt ziar bisericesc transilvdnean, antisemitul Libertatea, dar Trifa nu
s-a putut intelege cu directorul de la Libertatea, Ioan Mota, iar fuziunea nu a
durat.” Mitropolia i-a cerut lui Trifa si ramburseze imediat imprumuturile pe
careileacordase si, neputand face acest lucru, el s-a mutat la Bucuresti, impreuni

52. De remarcat disconfortul pe care taranul Traian Dorz scrie ca l-a simtit atunci cand
s-a regasit intr-o adunare a politicienilor si intelectualilor din Oastea Domnului la
Oradea, la mijlocul anilor 1930. Dorz, op. cit., pp. 67-68.

53. ,Insemnari’, Universul, 31 ianuarie 1927; Skythes, ,La o aniversare’, in Cuvdntul,
29 ianuarie 1927.

54. L P, ,Misiunea religioasa din Vicovul de Sus-Laura’, Glasul Bucovinei, 24 august 1929.

55. V. Munteanu, ,,Exista si o «oaste» liberald’, Adevdrul, 11 mai 1929; Glasul monabhilor,
26 mai 1929, citat in ,,Cronicd”, Renasterea (Cluj), 30 iunie 1929.

56. ,Oastea Domnului’, Telegraful romdn, 7 iunie 1930.

57. Actele Adundrii Eparhiale Ordinare a Eparhiei Vadului, Feleacului, si Clujului se vor
desfisura la Cluj in anul 1930, Tiparul Tipografiei Eparh. Ort. Rom., Cluj, 1930, pp. 21-22.

58. Nicolae Marini, Oastea Domnului. Istoria jertfei in mdrturisirile Pr. losif Trifa, http://
roboam.com/Ortodoxie/oastea_domnului.htm, accesat la 06.12.2023.

59. Gogan, op. cit., p. 20; Ioan Mota, 42 de ani de gazetdrie, Tipografia Astra, Oristie,
1935, pp. 67-78.
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cu noua tipografie. Balan l-a acuzat cé a furat proprietatea Bisericii, dar Trifa a
raspuns cé tipografia ii apartinea si fusese cumpdératd din banii lui. Cei doi s-au
certat pana in 1935, cand Balan l-a caterisit pe Trifa®. Fara sprijinul lui Bélan,
Trifa a fost aspru atacat din toate partile, inclusiv in paginile ziarului Lumina
Satelor®'. Trifa a inceput sa publice un nou ziar, lisus biruitorul, dar acesta a fost
interzis de cenzori pe motiv cé era o publicatie antiortodoxa, iar alte tentative de
publicare au fost confiscate direct de la tipografie®.

Sub controlul direct al lui Balan, Oastea Domnului se concentra acum pe adu-
niri de masa si discursuri lungi ale demnitarilor clerici si laici®’. Lumina Satelor
difuza mai multe stiri politice, economice si internationale decat inainte, in loc sd
se concentreze pe texte devotionale, scrisori, poezii si predici, asa cum se intdmplase
sub redactia lui Trifa. Rubrici precum ,,Lucrare culturald si religioasa la sate”, care
sub Trifa s-ar fi axat pe activitatea de evanghelizare desfasurata de tarani in propri-
ile lor comunitati, discutau acum exclusiv initiative sponsorizate de stat®. Vasile
Axinutd comenta cd ,,unii preoti au inceput s faca niste statute Oastei Domnului
in care sa fie organizate cu sefi, casieri, gospodarii, etc. [...] ca sa se poatd strange
bani cu chitantiere, procese-verbale etc. Ostasii de pretutindeni au refuzat categoric
pentru totdeauna si au spus ca: noi cand vom putea merge [...] vom merge la Bise-
rica, cand vom putea, vom merge si la adunarea oastei, dar fara obligatii si sarcini
din partea preotilor”®. Preotii care fuseserd anterior liderii grupurilor locale Oastea
Domnului si-au retras acum sprijinul si uneori le-au interzis enoriasilor lor sd cante
cantecele publicate de Trifa%. Scrierile lui Trifa de la mijlocul anilor 1930 se axau
pe indurarea suferintei si pe perseverenta in timpul persecutiei®’. A devenit apoi
din ce in ce mai bolnav si a murit in 1938,

In timp ce Bilan si alti clerici asociati cu miscarea se concentrau pe crearea
de aliante politice cu puterile zilei, liderii laici au inceput sd construiasca legdturi
afective cu persoane care gindeau la fel in afara BOR. In 1939, Dorz si Ioan Marini
au inceput sa publice ziarul greco-catolic Vieata crestind, folosindu-1 ca vehicul

60. Marini, op. cit.; ,Marturisiri ce se impun. Lamuriri pentru fratii ostasi si pentru
cetitorii gazetelor «Lumina Satelor» si «Oastea Domnului»”, Lumina Satelor, 20 ianu-
arie 1935; Nicolae Bilan, ,,Oastea Domnului” si Biserica, Tiparul Tipografiei Arhidi-
ecezane, Sibiu, 1935.

61. Teodor N. Manolache, ,,Biserica Ortodoxa Roména amenintatd de o noua secta: Oastea
Domnului”, Duminica ortodoxd, 6-13 ianuarie 1935 si 20-27 ianuarie 1935; Gabian,
~Conflict religios in Ardeal”, Curentul, 13 ianuarie 1935; ,,«Oastea Domnului» la
raspantie”, Gazeta Transilvaniei, 24 ianuarie 1935; ,,5a se facd lumina!”, Lumina Sate-
lor, 27 ianuarie 1935; Policarp Morusca, ,Cuvinte de durere”, Lumina Satelor, 3 februa-
rie 1935; Constantin Trifa, ,Un cuvant de lamurire”, Lumina Satelor, 24 februarie 1935.

62. ,Conflict in jurul «Oastei Domnului»”, Universul, 16 ianuarie 1935; Dorz, op. cit.,
pp. 127-128.

63. ,Bucurii duhovnicesti la Sibiu”, Lumina Satelor, 4 aprilie 1937; ,Minunata priznuire
dela Manastirea Brancoveanu”, Lumina Satelor, 16 mai 1937.

64. G. Benescu, ,,Lucrare culturali si religioasa la sate”, Lumina Satelor, 7 martie 1937.

65. ACNSAS, Fond Penal, Dosar 1882, ff. 8-9.

66. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 9486, vol. 1, . 317.

67. losif Trifa, Ca o oaie fard de glas, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2001.

68. Marini, op. cit.
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pentru propaganda Oastei Domnului. Dorz a scris mai tarziu cd ,intreaga atmo-
sfera din confesiunea greco-catolicd devenise chiar favorabild Oastei Domnului’,
iar Dorz si Marini au refuzat sd facd distinctie intre Biserica Ortodoxd Roménd
si Biserica Greco-Catolicd®. De asemenea, ei s-au imprietenit cu evrei crestini
asociati cu biserici evanghelice’’. Lumina Satelor a exprimat intotdeauna simpa-
tii antisemite, dar numadrul articolelor antisemite a crescut dramatic si tonul lor
s-a inrautatit odatd ce Trifa nu a mai fost redactor’’. In acelasi timp, Dorz a
colaborat cu predicatorul evreu crestin Isaac Feinstein la revista Prietenul si s-a
intalnit cu adeptii lui Feinstein din Iasi dupd ce acesta din urma a fost in trenurile
mortii din Tasi in iulie 194172, De asemenea, s-a intalnit cu comunitatea evreiasci
crestind din Bucuresti condusé de Richard Wurmbrand. Acesta i-a cerut lui Dorz
sa publice un pamflet pe care liderul evreu il scrisese, dar s-o facd sub numele lui
Dorz, deoarece evreii nu aveau voie sa publice in timpul rdzboiului. Dorz a ficut
acest lucru si a fost interogat de politie timp de doud ore cu privire la legéturile
sale evreiesti’”®. Pe masuri ce relatia sa cu BOR s-a deteriorat, Oastea Domnului
a cdpdtat un caracter din ce in ce mai insular in raport cu ortodoxia, lucrand
impreund cu crestini de alte confesiuni care impértdseau aceleasi idei, in loc sd
incerce sé se conformeze cerintelor BOR.

Schimbarea de regim

Pana in anii 1940, existau efectiv doud miscéri separate care actionau sub acelasi
nume, iar in urma lui Trifa a apdrut o noud generatie de lideri. Un raport al
Securitatii din 1949 distingea intre ,,fractiunea BALAN (sub conducerea directd
a preotilor, predicatorii numiti dirijati de acestia, activitatea desfasurandu-se in
bisericd cu respectul tuturor canoanelor ortodoxe) [si] fractiunea TRIFA (sub
conducerea unor predicatori, sedinte in case particulare, dand intrunirilor un
caracter neo-protestatn [sic], asemandtor sectelor in opozitie cu unele canoane

ale ortodoxiei””*. Ostilitatea lui Bilan, alaturi de al Doilea Rizboi Mondial si de

69. Dorz, op. cit., p. 144.

70. Despre crestinii evanghelici evrei din Romania anilor 1930, vezi Iemima Ploscariu,
»«God is against Nationalism»: Averbuch and the Jewish Christians of Interwar
Romania’, Contemporary European History, vol. 33, nr. 2, 2022, pp. 1-22.

71. Despre antisemitism in timp ce Trifa era redactor, vezi ,,Mitropolitul Primat despre
primejdia jidovismului”, Lumina Satelor, 24 august 1924; ,,Stirile saptamanei”, Lumina
Satelor, 16 noiembrie 1924; ,Ce s-a mai dezbatut in Sfatul Tarii?”, Lumina Satelor,
6 decembrie 1925. Exemple de articole antisemite de la sfarsitul anilor 1930 includ
»Scumpetea in «Raiul bolsevic»”, Lumina Satelor, 1 noiembrie 1936; ,,Cati evrei trdesc
in lume”, Lumina Satelor, 10 ianuarie 1937; ,,S-au descoperit 3 fabrici de bani falsi in
Ardeal”, Lumina Satelor, 25 aprilie 1937.

72. Dorz, op. cit., pp. 154-155. Vezi si Gheorghe Samoila, ,,Eu stiu cd ei md vor ucide...”.
Isaac Feinstein (1904-1941). Un evreu roman, martir al lui Hristos, PIM, Iasi, 2013.

73. Dorz, op. cit., pp. 156-157. Vezi si Richard Wurmbrand, Torturat pentru Hristos,
Forumul Civic Roman, Bucuresti, 2008.

74. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 9486, vol. 1, f. 315.
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ascensiunea Partidului Comunist Romén i-au impiedicat pe succesorii lui Trifa
s4 se mobilizeze prin ziare si pamflete, asa cum facuse Trifa. In schimb, fritiile
existente au supravietuit si s-au raspandit prin legaturi afective care au apéarut din
timpul petrecut impreuna citind Biblia, cAnt4nd, predicand si rugdndu-se. Mem-
brii se intilneau in case particulare, adesea fara lideri oficiali, si continuau sa fie
remarcati prin absenta lor de la petreceri si dansuri unde se consuma alcool”.

Pe masurd ce cadrele comuniste afirmau tot mai mult controlul partidului
asupra vietii publice, definitiile expresiilor religioase acceptabile s-au schimbat.
Persoanele influente, inclusiv preotii, au fost vizate, intemnitate si ucise in primii
ani ai regimului, iar in 1948 au fost aduse modificari legislative care reglementau
viata religioasd. Traiectoria de dinainte de rdzboi a Oastei Domnului - spre o
marginalizare din ce in ce mai mare in cadrul BOR, fird un statut juridic inde-
pendent si doar cu o conducere ad-hoc - s-a consolidat ca urmare a noilor legi.

In 1948, statul a adoptat o noud ,Lege a religiilor”, care prevedea cé existau
doar paisprezece confesiuni religioase aprobate legal. Niciun grup precum Oastea
Domnului nu era autorizat sa functioneze. Legea limita activitatea religioasa la
confesiunile bine stabilite, ce se puteau intélni doar la date si ore specificate. BOR
a urmat modificarile legislative ale statului prin ,reunificarea” cu Biserica Gre-
co-Ortodoxd in octombrie 1948, iar Patriarhul a desfiintat oficial Oastea Dom-
nului la 24 octombrie 1949.

Oastea Domnului a fost doar una dintre multele organizatii care au fost inter-
zise oficial prin aceste proclamatii legale; alte organizatii ,,misionare”, inclusiv cele
a caror misiune era ingrijirea batranilor si a orfanilor, au fost, de asemenea,
interzise. Cu toate acestea, au existat niste entitati care a primit permisiunea de
a functiona: in 1949, Patriarhul Iustinian si Sfantul Sinod au autorizat crearea de
»comitete parohiale” la nivelul comunitétilor ortodoxe locale. Preotii parohiali
supravegheau activitatile comitetelor locale, care includeau activitéti caritabile,
coruri si misiuni antisectare. Materialele lor proveneau exclusiv din cele aprobate
oficial de BOR, ceea ce insemna cd, dacd un laic sau un striin furniza poezii,
cantece sau alte texte, acestea nu erau permise’®. Grupirile Oastea Domnului
foloseau intens poezii si cAntece scrise de membri, precum si tratate stréine, ceea
ce le impingea si mai mult in afara legii.

In urma deciziilor din 1948 si 1949 de a interzice oficial Oastea Domnului, la
inceputul anului 1950, un locotenent al Securitétii caracteriza Oastea Domnului
drept o ,,mascd” pentru activitati ,,ostile”. Reuniunile lor ,,clandestine” aveau loc
in case sau in biserici locale, fara supravegherea preotilor sau a comitetelor paro-
hiale, membrii ei implicAndu-se in ,, manifestari antidemocratice”. Locotenentul
i-a instruit pe ofiterii locali sa adune dovezi ale intalnirilor, s ,,culeagd materialul
compromititor impotriva agitatorilor” si sa intocmeasca liste ale participantilor.
De asemenea, ofiterii trebuiau sd puna preotii locali si comitetele parohiale sd
indemne participantii ,,sd activeze in mod legal in cadrul bisericii””’. Ofiterii de
stat au ,,interpretat” in acest fel Oastea Domnului pe intreaga perioada comunista.
Intr-un raport al Securititii privind Oastea Domnului si istoria sa, autorul apre-

75. Ibidem, f. 332.
76. ANR, Fond Ministerul Cultelor si Artelor, Dosar 6/1949-1959, ff. 1-2.
77. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 1852, vol. 5, f. 29.
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cia ca ostasii incercau ,,sd dea o noud interpretare dogmelor religioase ortodoxe”.
Dupi ce Oastea Domnului a devenit necanonicé in 1949, spunea ofiterul, ,majo-
ritatea adeptilor asociatiei au ramas in cult ca membri ai parohiilor din care ficeau
parte, iar altii, din categoria celor mai zelosi si fanatici, au continuat sa adopte
practici anarhice si sectare, sd se intruneasca in locuinte particulare™”®.

BOR, pe de altd parte, era caracterizatd in general ca fiind cel mai promitator
partener religios pentru stat. Intr-un raport din 1951, un oficial de la Ministerul
Cultelor raporta cd ,,in general BOR s-a situat pe o pozitie de colaborare cu regi-
mul in toate actiunile pentru care era indicat concursul slujitorilor ei”, cu doar
»putine abateri” ale ,unor elemente din cler”. Majoritatea credinciosilor ortodocsi
»nu sunt insa membri militanti ai cultului, ci doar péstratori ai unei traditii reli-
gioase” si afisau ,,0 atitudine de religiozitate pasivd™”’.

Spre deosebire de BOR si mai mult in conformitate cu atitudinea lor fatd de
Oastea Domnului, oficialii caracterizau ,,bisericile neoprotestante” (penticostala,
baptista, crestind dupd Evanghelie si adventista de ziua a saptea) in moduri foarte
negative; punand aparitia lor pe seama unui fenomen de ,,descompunere a societatii
burgheze”. Neoprotestantii ,recruteazd membri din paturile celor exploatati’,
spuneau ei, practicau ,prozelitismul foarte activ”; erau ,,dinamici”; erau in ,per-
manentd miscare si efervescentd”; aceste biserici erau ,sustinute din fonduri
strdine”; si erau ,,aparent rationaliste, mistice in fond”®.

Ofiterii Securitatii sustineau ca ,,zelotii” din Oastea Domnului imitau abor-
darea neoprotestantd a religiei, pe care o contrastau cu ,,pasivitatea” multor orto-
docsi. Nu teologia acestor grupuri ii ingrijora pe ofiteri, ci modul in care isi
manifestau teologia in activitétile sociale.

Directorul Ministerului Cultelor, Ion Nistor, a scris despre Oastea Domnului,
afirmind cé ea

este sustinutd de elemente mistice si reactionare dintre mireni si din sanul cleru-
lui; introduce practici stridine dogmelor si canoanelor ortodoxe. Sunt un fel de
predicatori mireni care sunt intru totul asemanatori cu predicatorii neoprotestanti.
Cantd... imnuri straine de cintarile liturgice ortodoxe. Unele grupuri din aceste
practici se aproprie de cultele neoprotestante, Oastea devenind astfel un vad
pentru aceste culte. Intretine un spirit de misticism bolnavicios®'.

In ochii oficialilor guvernamentali, cu cAt un anumit corp religios era mai
atagat de ierarhie si traditie, cu atdt mai mult se putea conta pe supunerea sa.
Organismele religioase care erau dinamice, prozelitiste si prea ,,mistice” erau mult
mai greu de controlat. Mai tarziu in acelasi raport, Nistor spunea cd Oastea Dom-
nului ,,cultiva initiativa si independenta fatd de autoritatea bisericii in ce priveste
cantecele religioase, interpretarea Bibliei si predica de citre elemente laice. In
deosebire, predica de citre laici este un element neoprotestant dintre cele mai
esentiale si dintre cele mai strdine de conceptia ortodoxd [...], este urmarea

78. Ibidem, Dosar 7374, {. 43.

79. ANR, Fond Ministerul Cultelor si Artelor, Dosar 6/1951, ff. 1-2.

80. Ibidem, Dosar 18/1953, £. 18.

81. Ibidem, Dosar 6/1949-1959, f. 28. Ion Nistor a fost arestat la scurt timp dupa intoc-
mirea acestui raport, dar fird vreo legatura cu acesta.
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nerecunoasterii preotimei”. Dat fiind ci Oastea Domnului ,,a dat destule dovezi
de misticism nesandtos si anarhic”, Nistor recomanda utilizarea comitetelor paro-
hiale pentru a permite supravegherea preoteasca. Nistor justifica supravegherea
clericald spunind cé ,,numeroasele acte de nesupunere, indisciplina si critici ale
unor fosti membri ai «Oastei Domnului» sau trecerea unora dintre ei la baptisti
sau la alte curente neoprotestante sunt, desigur, un indiciu de ceea ce ar putea s
aibd loc mai tarziu, in proportii mai mari, daci va lipsi indrumarea necesara”
Nistor formula avertismente grave cu privire la ce s-ar putea intdmpla daci Oas-
tea Domnului nu avea si fie controlata: ,,Daca nu se iau masurile cuvenite, BOR
se poate trezi in viitor cu unele friméntari interne, primejdioase pentru unitatea
ei”®. Asemindrile dintre Oastea Domnului si neoprotestanti nu l-au ingrijorat
pe Nistor din motive doctrinale sau teologice, ci pentru cé era preocupat de
control si autoritate. Nistor si alti oficiali guvernamentali s-au temut de posibilita-
tea ca credinciosii sa paraseasca Biserica Ortodoxd pentru bisericile evanghelice,
unde ar fi fost si mai greu de controlat.

Ideea ca Oastea Domnului era un vehicul pentru trecerea de la BOR la bise-
ricile evanghelice era ferm inradicinati in mintea oficialilor statului. Intr-un
raport catre Ministerul Cultelor din jurul anului 1953, autorul sustinea ca a
devenit mai clara calea de iesire din Oastea Domnului cétre evanghelism in urma
incercarilor de desfiintare a miscarii in 1948 si 1949.

Faptul cd se intalneau ilegal, adoptand

o atitudine de ilegalitate, a trezit o deosebitd simpatie activitatii subversive si
reactionare a multora dintre agentii miscarilor religioase neoprotestante nerecu-
noscute: martorii lui Iehova, adventisti reformisti de ziua a 7-a, penticostalii
tremurdtori etc. Dela atitudinea de simpatie a acestora, pana la fraternizare si pana
la incadrarea in organizatiile respective, nu mai era decét un pas. $i acest pas a
inceput sa se faca din ce in ce mai hotdrat. Desfiintata ca asociatie religioasa
ortodoxd, Oastea Domnului nu numai ca se dezlipeste de Biserica Ortodoxa, dar
membrii ei trec masiv in rdndurile neoprotestantilor, fara inséd a renunta la acti-
vitatea pe care o desfasoard pani la desfiintare. Insa de la desfiintarea oficiald a
Oastei Domnului (octombrie 1949), aceste simpatii au devenit mai puternice in
randurile ostasilor care nu pérasisera biserica ortodoxa, astfel incét s-a ajuns la
situatia curioasa ca trifistii tin sa se deosebeasca de neoprotestanti si dau propor-
tional un numar mai mic de treceri la neoprotestanti, pe cit timp ostasii Bisericii,
din contra, dau un procent mai mare de astfel de treceri®.

Un caz ,tipic” a fost in comuna Volovat, unde ,intreaga asociatie a «Oastei
Domnului», in numir de 3-4.000 suflete, a trecut la penticostali”®.

In memoriile sale, Traian Dorz a mai comentat ci in aceastd perioads, ,,drept
rdzbunare, unii dintre cei ce suferd treceau la alte confesiuni. Rabdarea multora
se sfarseste si n-au mai putut birui ispita asta cu doud fete: o fatd prigoana dina-

untrul Bisericii si cealalta fatd ademenirile din afara ei”®.

82. Ibidem, ff. 30-31.

83. Ibidem, Dosar 6/1949-1959, f. 109.
84. Ibidem, Dosar 3/1951, f. 15.

85. Dorz, op. cit., p. 172.



298 COORDONATE ISTORICE

Miracole si inchinare

In ciuda persecutiilor, Oastea Domnului a continuat s creasca in unele zone, iar
Securitatea raporta ca in comuna Tibanesti, jud. Iasi, numarul membrilor a cres-
cut de la 60 in ianuarie 1949 la peste 100 péana la sfarsitul anului. Multi dintre
acestia erau tdrani fira pimaént, deosebit de saraci, dar erau ostili fatd de incer-
cirile cadrelor de partid de a colectiviza agricultura in sat®.

Membrii greco-catolici din Oastea Domnului, confruntati cu suprimarea bise-
ricii lor, precum si cu persecutia ca ostasi, si-au exprimat in mod deschis furia
fatd de noul regim. Intr-o predica de la sfarsitul anilor 1940, un predicator greco-
catolic sustinea cd ,,oamenii zilei, pe ascuns sau pe fata, sustin, indeamn4, ba chiar
obliga oarecum ortodoxia roména la un atare atentat. $i biserica ortodoxa se ofera
la acest joc de a servi unealtd impotriva Bisericii lui Isus Cristos, ca sa se dezve-
leascd cugetele inimilor™. Publicatia Vieata cresting lua in deradere in mod
subtil propaganda comunistd prin utilizarea stilului sau vizual pentru a promova
mesaje crestine (imaginea 3).

In atentiunea périntilor

Ascultafl glasul copitlor vogtril

Imaginea 3. O caricaturd in care apar copii care protesteazd, cerdnd ingrijirea copiilor
de catre mamele lor si credintd in Dumnezeu

SURSA: Vieata crestind, 18 ianuarie 1948

86. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 9486, vol. 1, ff. 341, 351.
87. Ibidem, Dosar 10727, vol. 3, f. 9.
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Relatérile despre viziuni supranaturale si miracole in perioada interbelica sunt
rare, insd mai multe persoane care au aderat la miscare in anii 1940 povestesc ca
au ficut acest lucru datorita interventiei divine. Intr-un interviu din 2003, Con-
stantin Tudose povesteste cd l-a ciutat pe Dumnezeu in cadrul BOR timp de opt
ani si apoi a avut o revelatie cind se intilnea cu niste prieteni pe drumul de
intoarcere de la luptele din al Doilea Rdzboi Mondial. El explica:

Eram intr-un cerc de frati. [Venise] in mijlocul nostru un frate care a cunoscut
pe Domnul. Era din partea cealaltd. Nu era de la noi. $i povestea Cuvéntul curat.
Dar vedeam in el cd nu era potrivit cu ce spune Biserica despre mantuire prin har.
Dar nu pricepeam nimic. Dar intr-o datd candela s-a implut de o lumini asa de
alba si strilucitd cum niciodati nu mai vizusem. In ziua de 15 Septembrie 1945,
venisem de pe front, eram intr-un concediu, lumina de pe fereastrd nu s-a mai
véizut. Asa de frumos a fost. Si o bucurie si o pace si o senindtate in minte si in
inimd niciodatd nu mai cunoscusem. Am stat linistit [...], altii au stat in locurile
lor. Nimeni nu a vizut nimic. Si personal am trait. Am stat un pic $i m-am intrebat:
Pii, ce s-a intAmplat? Asa o pace si asa o odihnd asa cum niciodata nu am vazut. Si
am ticut. Incerc sa-mi aduc aminte la ce vorbea omul [...]. Era asa limpede si clar.
Nu duri mult. Pani la urmi fratele a ticut si lumina s-a ridicat®.

Tudose sustine cd a fost brusc capabil sé inteleagd Biblia dupd aceasta expe-
rientd, care 1-a lasat coplesit emotional mai multe saptdmani. Ulterior, el a cautat
lideri crestini, printre care Nicolae Marini, Traian Dorz si Richard Wurmbrand,
sperand sa intalneasca alte persoane care avusesera experiente spirituale similare
si care ar fi putut confirma cd nu este nebun. Intr-o relatare i mai dramatic,
Valer Mandroni din Ciula Mare, jud. Hunedoara, povesteste ca s-a imbolnavit in
mai 1953 si a vorbit cu un inger in somn. Familia sa l-a auzit intreband ,,Dar unde
s34 ma pocdiesc?’, iar ciAnd s-a trezit i-a informat cd toti membrii familiei urmau
sa devina membri ai Oastei Domnului. Comunitatea existenta de lideri ai Oastei
Domnului au ezitat initial si-1 accepte, deoarece se temeau ci ar putea lucra
pentru Partidul Comunist, dar in cele din urma au fost convinsi de sinceritatea
sa si a devenit un lider-cheie in regiune timp de mai multi ani inainte de a fi
arestat si de a muri in inchisoare®.

Traian Dorz era un poet si muzician talentat si, impreuna cu Nicolae Moldo-
veanu, care s-a alaturat Oastei Domnului de tinar, in 1939, a oferit miscarii un
repertoriu vast de cintece care au devenit sinonime cu Oastea Domnului, dar
care erau cntate in mod regulat si de bisericile evanghelice din intreaga tard®.
Spre deosebire de imnurile si psalmodia bizantina folosite de regul in bisericile
ortodoxe, acestea erau de obicei melodii dulci, simple si lente, care exprimau in

88. Constantin Tudose, interviu cu Bill Desloge, Galati, 2003. Inregistrare in colectia
autorului.

89. loan Beg, ,Un bun ostas al lui Hristos”. Fratele Valer de la Ciula, Editura Traian Dorz,
Simeria, 2003, pp. 102-104, 114-115.

90. Marin Marian-Bilasa, ,Muzica in cadrul bisericilor minore: functiuni, identitati si
rolul sociocultural’, in Dobrincu si Ménéstireanu (eds.), op. cit., p. 709.
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limbaj direct dragostea sincera a credinciosilor pentru Isus’'. Dragostea este
descrisi ca o fortd transcendenta si motivatoare in muzica lui Dorz si Moldoveanu,
incurajandu-i pe credinciosi sd se desprinda de concentrarea asupra acestei lumi
si sa-si fixeze dorintele doar pe cer:

Dor al dorurilor mele, stralucit, si sfant, si nalt,

toatd dragostea mea suie catre Tarmul Celalalt... (bis)
Cum, atrase-n dor de tdrmuri, cheamia-un val pe altul val,
mi se cheamd-amele doruri catre Tarmul de cristal. (bis)
Orice clipa imi aduce alt nou dor acolo Sus unde
inima-mi cu toatd dragostea pe veci mi-ai dus. (bis)

Alt nou dor, in orice clip4, Iti aduce-n sfantul prag

tot ce pot avea pe lume mai curat, mai scump, mai drag. (bis)
Rugidciunea si cintarea vinului sd-Ti spund-n lacrimi cét
Te doreste-un suflet care Te iubeste-atat, atat, (bis)

Cét Te cheama, cét suspina, cét asteapta clipa cAnd
Tarmul fericirii Tale Ti-1 va saruta plangand!... (bis)
Care-i valul ce m-ar duce pand Dincolo-ntr-un salt?
...Dorul dorurilor mele de pe Tarmul celalalt! (bis)®

Cantece precum ,Blandul Pastor” faceau apel la originile rurale ale multor
ostasi si aminteau credinciosilor cd Dumnezeu ii proteja in ciuda faptului ca
situatia lor parea fard speranta. Unele cintece prezentau ,,chinurile” suferite pen-
tru credintd ca o ,bucurie’, ,,ca nu-i pe lume méngéiere ca-aceea care Tu mi-ai
dat”, in timp ce altele sugerau ca convertirea a pus capit suferintei: ,,Sfasiat de
chinuri grele si cu ochi secati de plans,/ m-ai gésit atunci, Isuse, cdnd la Sanul
T4u m-ai strans™”. Cantate inainte si dupa citirea si reflectia asupra Bibliei, aceste
versuri au modelat modul in care ostasii interpretau Biblia. De asemenea, au
inrddacinat teologia miscarii in inimile si mintile credinciosilor, care le cantau in
liniste in drum spre serviciu sau in timp ce stiteau in inchisoare. Cantecele au
cultivat un sentiment al intransigentei fata de aceastd lume si de problemele ei si
au ajutat ostasii sa pretuiascd comunitatea crestind si o viziune crestina asupra
lumii, dincolo de cea transmisd de PCR. Astfel de teme fuseserd deja exprimate
in multe dintre scrierile lui Trifa, dar acum ele cépétau o noud urgenta si puteau
fi usor interpretate intr-o lumini anticomunista™.

91. Despre muzica ortodox4, vezi Stelian Ionascu, Paul Constantinescu si muzica psalticd
romdneascd, Editura Institutului Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Romane,
Bucuresti, 2005; Konstantin Nikolakopoulos, Imnografia ortodoxd la inceput si astizi,
trad. Alexandru Ionita, Basilica, Bucuresti, 2015.

92. Traian Dorz si Nicolae Moldoveanu, Sd cdntdm Domnului. Carte de cantdri a Oastei
Domnului, ed. a II-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1994.

93. Ibidem.

94. Vezilosif Trifa, Oglinda inimii omului, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1927;
Tosif Trifa, Mai langa domnul meu, ed. a V-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1994;
losif Trifa, Cautati la pdsdrile ceruluil, ed. a VI-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu,
1999; losif Trifa, Traim vremuri biblice, ed. a I1I-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu,
2000; Tosif Trifa, Ia-ti crucea tal, ed. a I1I-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2001.
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Rapoartele oficialilor indica faptul ci, in unele cazuri, activititile Oastei
Domnului erau clandestine, iar in alte locuri erau organizate in public sau auto-
rizate de un preot local. In ambele cazuri, rapoartele Securititii din anii 1950
sugereazd cda Oastea Domnului era foarte activa®®. Traian Dorz, pe de altd parte,
sustinea cd mijlocul anilor 1950 a fost o perioadd mai relaxata pentru miscare
decat sfarsitul anilor 1940 si inceputul anilor 1950%°. Poate ci aceasta se explicd
si prin faptul cg, atunci cadnd a avut loc o revolta anticomunistd la Budapesta in
octombrie 1956, oficialii romani au fost ingrijorati de posibilitatea unor tulburéri
similare in Romaénia. In consecintd, au inceput sa aresteze persoane despre care
considerau cd nu sunt de incredere — cel mai evident, persoane de nationalitate
maghiard ce aveau un trecut politic, pozitii sau pur si simplu o atitudine de sfidare
fata de stat”’.

Persecutie si incercare de legalizare

Dorz, care petrecuse deja mai multi ani in inchisoare pand in acel moment,
impreuna cu Sergiu Grossu planuiserd un eveniment al Oastei, asteptandu-se ca
aproximativ 2.000 de persoane si se adune la Vulcana-Pandele la sfarsitul lunii
noiembrie. In noaptea precedents, cind se adunaserd deja aproximativ 400 de
persoane, agentii i-au trezit pe Dorz si pe Grossu, i-au interogat, le-au cerut
vizitatorilor sd se intoarcd acasa si i-au retinut pe cei doi. Potrivit propriilor rela-
tari, Grossu si Dorz au fost apoi informati cd vor colabora cu Patriarhia si cu
Departamentul Cultelor in vederea autorizarii legale a Oastei Domnului, dar ca
trebuie si inceteze activitatea pana cand se va intampla acest lucru®®. Insa, deoa-
rece Oastea Domnului nu era ierarhizata si centralizatd, iar oameni precum Dorz
nu puteau controla ceea ce faceau grupurile locale, rapoartele de activitate au
continuat sd curgd. La 21 decembrie 1956, un locotenent al Securitatii scria ci o
»asociatie religioasa clandestind [...] care sub masca cautd sa desfasoare activitati
dusménoase impotriva regimului democrat popular din tara noastré: cauta si
propage misticismul in randul «ostasilor» si-i influenteazé pe acestia de a nu iesi
la muncile agricole in diferite zile cAnd sunt sdrbatori religioase de micd importanta
si cand restul cetdtenilor merg la camp™.

Incercand s giseasci o cale legala, Dorz a solicitat o audienta la Patriarh. El
si-a amintit ulterior in termeni negativi de primirea sa initiala la Patriarhie, din
care nu era evident daci legalizarea Oastei Domnului era luatd in serios de oficialii

Bisericii sau ai statului'®. La 26 decembrie 1956, Dorz i-a scris Patriarhului Iustinian

95.  ANR, Fond Ministerul Cultelor si Artelor, Dosar 6/1949-1959, ff. 235, 259-260, 323, 375.

96. Sergiu Grossu, M-am luptat lupta cea bund, Vremea, Bucuresti, 2006, p. 102.

97. Vezi Voogt, op. cit., pp. 149-163.

98. Grossu, op. cit., pp. 106-107; George Spiridon, ,Tentativele de legalizare ale Oastei
Domnului intreprinse de Traian Dorz”, Danubius, XXXII, 2014, pp. 383-398.

99. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 5825, coperts, f. 1.

100. Dorz, op. cit., pp. 326-327.
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o scrisoare in care isi explica pozitia. El sustinea cd membrii Oastei Domnului
erau credinciosi ortodocsi autentici, care doreau sd fie mai credinciosi, dar cd
ilegalitatea miscarii ii descuraja pe participanti sa se alature si ii impingea spre
alternative legale, inclusiv in ,,secte” evanghelice'”'. Negocierea ciilor de legalizare
a fost prioritatea lui Dorz o mare parte din perioada 1957-1959. Cu sperante cind
mai mari, cdnd mai mici, Dorz a ficut in jur de zece calatorii la Bucuresti numai
in 1957. El nu era insé nicidecum ldmurit cu privire la intentiile reale ale statului
ori ale Bisericii, sau chiar daci acestea erau de acord in atitudinea lor fatd de
Oastea Domnului. Uneori se intilnea in mod oficial cu Patriarhul, alteori cu
oficiali ai Securitatii, alteori cu oficiali ai Departamentului Cultelor, iar alteori cu
o combinatie a acestora'®. In permanenti, strategia lui Dorz a fost aceea de a
convinge diversele autoritati cé legalizarea era valoroasa datorité rolului pe care
Oastea Domnului il juca fatd de ,secte”, termen prin care se referea in primul
rand la evanghelici.

Intr-o scrisoare din 18 octombrie 1957, Dorz si alti lideri sustineau cd asociatia
ar putea fi redenumita ,,Cercuri Misionare” si plasata sub supravegherea preotilor
parohi ,pentru ajutorarea preotilor la catehizare in vederea intdririi credintei si
simtului moral al credinciosilor, inzestrarea bisericii si sustinerea operelor de mild
crestind”. De asemenea, el a promis cd, ,,pentru a feri cercurile misionare de orice
influente striine si sectare’, vor cAnta doar melodii aprobate de Biserica si vor
folosi doar texte aprobate de BOR. Aceasta a fost o concesie majord din partea
lui Dorz, care scria si poezii pentru cintece, si pentru cd Oastea Domnului s-a
format in parte prin aceste legédturi textuale. Dorz nu a spus insa cd laicii vor
renunta la predici sau la marturie'”.

Oficialitatile de stat si bisericesti erau impértite in atitudinea lor fata de miscare.
Cand un functionar de la Departamentul Cultelor a raportat despre activitatea
Oastei Domnului in Beius in decembrie 1957, el a scris ca clerul nu era in favoarea
Oastei Domnului in zona sa, cu exceptia satului Crancesti, ,,cu scopul de a contra-
balansa activitatea de prozelitism al cultului penticostal” care ,face ravagii”'**.
Un alt oficial din zona Oradea a sustinut ca Oastea Domnului a avut efectul opus.
Unii preoti i-ar fi raportat cd miscarea nu mai exista deoarece ,,au trecut cu totii
la penticostali”. Un alt oficial scria ca in regiunea sa Oastea Domnului ,,nu este
altceva decit pepiniera pentru cultele neoprotestante care au castigat dintre acestia
cea mai mare parte a aderentilor lor”.

Oficialul prezenta fara menajamente pericolul reprezentat de Oastea Domnului,
folosind un limbaj similar cu cel folosit de stat cu privire la gruparile evanghelice:

Din punct de vedere politic, aceastd grupare anarhicd prezintd un pericol perma-
nent pentru stat, atragnd si chiar pedepsind pe cei care participa la viata sociala

101. ANR, Fond Ministerul Cultelor si Artelor, Dosar 6/1949-1959, ff. 299-301.

102. Dorz, Hristos, p. 334.

103. ANR, Fond Ministerul Cultelor si Artelor, Dosar 6/1949-1959, ff. 341-342. Semnat
la 18 octombrie 1957 de Dorz, Ioan Balauta, Silviu Haragus, Petru Popa si Nicolae
Moldoveanu.

104. Ibidem, f. 367.
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si politica a statului nostru. Atragerea unui numdér mare de credinciosi si tineret
de la preocupirile lor ca cetateni, cat si exagerarea in a se ruga si a propaga un
misticism bolnéavicios exagerat, reprezinta la fel o lacuna in viata culturala a sate-
lor noastre cét si in opera de transformare socialista a tdrii noastre.

In raionul Cris, miscarea ,a ajuns apogeul”, deoarece un numir mare de
oameni participau fira ,orice scrupule si sfideazd orice masuri’, iar ,practicile
lor nu diferd de cele ale cultelor neoprotestante decét prin aceea cé se desfdsoara
in biserica ortodoxa, nu in adunarea baptista sau penticostald”'?”>. Singurele suges-
tii pe care oficialii statului le-au putut oferi au fost indepértarea preotilor pasivi
sau sustindtori, organizarea de activitati ortodoxe duminica dupéd-amiaza sub
formad de concurs sau organizarea de evenimente culturale duminica dupa-amiaza
de citre organele locale.

Este evident ca agentii statului erau suficient de preocupati de activitatile
Oastei Domnului pentru a lua in considerare cel putin o cale cétre legalizare.
Analizind situatia din intreaga tard la sfarsitul anului 1957, un oficial scria cd
»Oastea Dmnului [sic] continud si reprezinte o problemd de masa in sectorul
religios” si cd din aceasta ,,se alimenteazd atat cultele neoprotestante, cit si sectele
interzise”. Oficialul credea ci ,nu este [i]n interesul ordinii de Stat democrat
popular s favorizeze sporirea numarului organizatiilor religioase net dusméanoase
fatd de regim prin impingerea, din cauza unor nemultumiri create artificial, a
unui insemnat numdr de credinciosi ortodocsi citre neoprotestanti si sectari”
Astfel, statul lua in serios ceea ce sustinea Dorz: mentindnd Oastea Domnului in
ilegalitate, i forta pe cetateni fie sd se implice in activitati ilegale, fie sa fie
nemultumiti, fie sd se aldture neoprotestantilor. Acest oficial era dispus sd pund
sub semnul intrebdrii deciziile luate pana in prezent cu privire la Oastea Dom-
nului, date fiind rezultatele:

Felul in care s-a procedat la interzicerea activitatii acestei asociatii religioase a dat
rezultate negative si pentru regim cat si pentru bisericd si vazand ca, in loc sa
scadd numadrul aderentilor ,,Oastei” acesta creste — desi grupurile mari de ,,ostasi”
trec la secte — este necesar ca intreaga problema a ,,Oastei Domnului” sa fie reexa-
minata pentru a se aviza la noi masurile cat mai corespunzitoare, spre a stinge
nemultumirea acelei mari mase de credinciosi ai bisericii ortodoxe, pe care o
reprezinta ,Oastea Domnului” si care in totalitatea ei insumeazd un numér de
credinciosi mai mari decit al tuturor cultelor si sectelor neoprotestante laolaltd'®.

Autoritétile statului erau la curent cu intalnirile pe care Dorz le avea cu Patri-
arhul, cu argumentele pe care le aducea el in favoarea legalizarii si cu pozitiile
altor episcopi cu privire la aceastd problema'”.

Cu toate acestea, in ciuda interesului aparent al anumitor oficiali, liderii sta-
tului si/sau ai Bisericii au decis sa nu adopte o cale spre legalizare pentru Oastei

Domnului. In schimb, au hotirat si foloseasci diviziunile interne din cadrul

105. Ibidem, ff. 385, 387.
106. Ibidem, f. 376.
107. ACNSAS, Fond Informativ, Dosar nr. 4964, vol. 2, ff. 53-53v.
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Oastei Domnului in avantajul lor si sd indeparteze conducerea asociatiei. Asa
cum sustine George Spiridon, Securitatea a observat diferente de opinie in randul
conducerii, care au aparut in urma negocierilor privind legalizarea. Dorz era vazut
ca seful aripii pro-BOR, incercind din rdsputeri si mentind Oastea Domnului in
sanul Bisericii, chiar pina la a-i schimba numele si activitatile. La celdlalt capat
al spectrului se afla Nicolae Moldoveanu, un compozitor prolific din regiunea
Sibiului, ale carui simpatii erau mai mult aliniate cu cele ale evanghelicilor'®.
Dorz credea, de asemenea, cd Securitatea a divizat conducerea, invinuindu-1 pe
Moldoveanu pentru continuarea activitatilor clandestine, de vreme ce permitea
altor lideri, precum Alexandru Pop din Feleacu, sé continue sa le organizeze, ca
sa demonstreze esecul siu de a tine Oastea Domnului sub control. In timp ce
Dorz nu putea impiedica organizarea de activititi in intreaga tard, ceea ce l-a
surprins cu adevérat a fost ca a existat o altd propunere inaintata de pastorul
luteran Richard Wurmbrand, in urma consultérii cu Nicolae Moldoveanu, pentru
o altd abordare, separati, a legalizérii. Dorz a fost furios cd propunerea sa a fost
subminatd de cea a lui Wurmbrand, deoarece propunerea acestuia din urma parea
sa sugereze cd Oastea Domnului ar putea deveni ,,Biserica Protestantd Roman&”,
o idee ce ar fi fost anatema pentru oricine incerca sd mentina integritatea si uni-
tatea in Biserica Ortodoxd. Wurmbrand a sustinut cd Departamentul Cultelor
i-ar fi cerut acest lucru'®.

In mod ironic, unitatea pe care liderii Oastei Domnului nu au putut si o
creeze singuri le-a fost impusi de stat. In 1959, poate chiar folosind lista poten-
tialilor lideri regionali ai unei viitoare miscari legale furnizata de Dorz, agentii
i-au arestat unul cate unul. In cele din urma, zeci de persoane au fost arestate,
acuzate si condamnate pentru incurajarea nerespectarii legilor si, in unele cazuri,
pentru ,activitate subversiva” si ,conspiratie”. Sentintele au variat de la cinci la
douizeci de ani'"’. Dorz insusi a fost condamnat la saisprezece ani de inchisoare
pentru uneltire contra ordinii sociale si pentru publicarea de texte cu ,,continut
legionar fascist si anticomunist''".

Membrii Oastei Domnului au intalnit in inchisoare multe alte personali-
tati religioase din alte confesiuni, inclusiv evanghelici, desi Dorz cel putin nu a
mentionat gdsirea unei comunititi spirituale cu acestia. In schimb, relatirile scrise
de credinciosii reformati vorbeau elogios despre unitatea si ecumenismul cu deti-
nutii din Oastea Domnului''%.

Membrii Oastei Domnului continuau si se intalneascd sporadic in intreaga
tard, in ciuda faptului cd conducerea sa fusese decimati. Arestarea principalilor
lideri nu a paralizat miscarea si nici nu a rezolvat problema dacd Oastea Domnului
apartine Bisericii Ortodoxe sau evanghelicilor. Adunarile din judetul Cluj au
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persistat, sustinea un raport, deoarece ,,unii preoti ortodocsi au tolerat manifestarile
Oastei Domnului, in bisericile lor, justificAnd ci daca nu-i tolereazi, acestia se
vor indeparta de cultul ortodox si vor trece la cultele neoprotestante. De altfel s-a
si observat cd unii credinciosi ai Oastei Domnului frecventeaza casele de ruga-
ciuni ale cultului penticostal etc”!*. Inspectorii care lucrau pentru Departamen-
tul Cultelor nu s-au confruntat doar cu o dilema din cauza pozitiei ,,intermediare”
pe care Oastea Domnului o ocupa intre BOR si grupurile evanghelice. Ei au
constatat, de asemenea, ci aceste grupuri organizau mult mai multe reuniuni
decat aveau autoritatile resursele necesare pentru a le monitoriza''*. Liderii sdi
fuseserd arestati, dar Oastea Domnului continua sa functioneze ca organizatie, la
fel ca si evanghelicii, in mod descentralizat, prin intermediul unor membri laici
locali, tinuti impreunad de legéaturi afective.

Liderii Oastei Domnului au fost eliberati din inchisoare ca parte a amnistiei
generale ce a insotit ascensiunea lui Nicolae Ceausescu, iar rapoartele Securitétii
mentioneaza cd discutiile privind apartenenta Oastei Domnului la BOR au con-
tinuat sa divizeze miscarea. Dorz se pare cd a cdlatorit prin tard pentru ,,a castiga
cit mai multi adepti de partea sa si de a-i izola pe ceilalti pretendenti la condu-
cerea acestor asociatii, care sustin ideea ca asociatia «oastea domnului» sa se
separe de biserica ortodoxa, idee impotriva careia Dorz Traian se opune [sic], el
sustinind ca aceastd asociatie s raimana in continuare in cadrul bisericii orto-
doxe” In timp ce membrii de rind continuau s organizeze intlniri, conducerea
era divizatd, cu Dorz de o parte si Richard Wurmbrand, Nicolae Moldoveanu si
Ion Fulea de cealalta parte'".

In 1970, Dorz s-a intalnit cu Mitropolitul Timisoarei, Nicolae Corneanu. In
timp ce Dorz repeta argumentele despre cat de utila ar putea fi miscarea pentru
BOR, Corneanu insista cd toti crestinii erau ,indemnati a respecta rinduiala,
lucrul acesta imprimandu-le si calitatea lor de cetédteni ai unei tdri ce asigura
libertatea religioasa”. Dorz i-a daruit Mitropolitului cateva dintre poeziile sale,
iar Mitropolitul a raspuns cu un dar al siu, oferindu-i volumul Invdtditura Bise-
ricii Ortodoxe, o carte de rugaciuni si citeva icoane. Poate simbolizdnd impasul,
Mitropolitul l-a invitat pe Dorz sd raiméana la slujba de la catedrald, dar Dorz a
raspuns ci ,,se grabeste si se intoarcd acasa si a plecat”''®. Acest schimb — atat de
cuvinte, cét si de daruri - subliniaza cat de semnificative au fost afinitétile textu-
ale deopotrivd pentru Oastea Domnului si pentru BOR. Fiecare dintre ele avea
texte pretioase si moduri diferite de a practica religia.

Intr-o scrisoare din 1972, Patriarhul Iustinian mentiona un comentariu al unui
preot paroh cu privire la problema interzicerii Oastei Domnului. Prin interzice-
rea unor astfel de adundri, preotul spunea: ,Noi am fost dezarmati de armele
noastre pe care ni le-au luat neoprotestantii! Ce frumos rasunau cintecele «Oas-
tei» si cat de plicut cintau femeile noastre «cintarea Marianelor». Noi nu le mai
avem, in schimb le folosesc neoprotestantii”'". Iustinian sustinea ca succesul
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Oastei Domnului era un motiv pentru a trimite mai multi ,,preoti misionari in
localitatile respective” si ca intrucat Oastea Domnului ,se indreapta vertiginos
pe alt drum... [si acesta] poate fi considerat politic”. Iustinian sugera ci multi
dintre preotii simpatizanti ai miscarii aveau trecut legionar si cantau ,céantece
laice, care au apartinut organizatiei legionare, ca «Sfantd cruce pérasitd», «Cruce
albd de mesteacan», sau «Stefan Voda al Moldovei»”. Acuzatiile ca persoanele
ostile regimului ar fi avut un trecut legionar erau frecvente in aceasta perioada.
Primul dintre cAntecele mentionate de Iustinian se gaseste intr-adevar in imnurile
Oastei Domnului, iar al treilea in cartile de cantece legionare, insd niciunul nu a
fost scris de membri ai vreuneia dintre cele doud miscari''®. Cu siguranti, nu
existau cantece in mod explicit legionare in publicatiile Oastei Domnului, iar
ritmurile de mars si crescendourile eroice preferate de legionari erau strdine
repertoriului Oastei Domnului''®. Multi fosti legionari se aliturasera intr-adevar
BOR, dar acestia se gaseau mai mult in cercurile monahale si nimic din cerceta-
rile noastre nu sugereaza ca erau mai raspanditi in Oastea Domnului decét in alte
parti'?’. Tustinian le-a reamintit episcopilor sii ,,sd se impulsioneze, prin proto-
popi, activitatea preotilor misionari, care sé fie dirijati spre centrele mai mari ale
acestor migcari anarhice, unde sa ajute pe preoti in promovarea cantarii omofone
la Sf. Liturghie, la nunti, botezuri, inmormantari..”"*.

Dupid 1972, Departamentul Cultelor a renuntat la incercarea de a gasi solutii
la problema Oastei Domnului si toate discutiile despre legalizare s-au incheiat.
Intalnirile au continuat de-a lungul anilor 1970 si 1980, iar liderii s-au confrun-
tat mai departe cu amenintéri si persecutii, dar nu au mai fost arestati la fel de
frecvent ca in anii 1950'%,

Un raport al Securitdtii de la inceputul anilor 1980 afirma c4, in timp ce in
trecut Oastea Domnului functionase ,,cu consimtimintul preotilor dupa termi-
narea slujbelor religioase”, acum ,,pretextul e nunta, dar de fapt se aduna pentru
a citi Biblia, cantind in coruri cintece religioase”. Acestia, potrivit raportului, nu
fumeaza si nu beau. In schimb, ,,sustin ci ei sunt cei ce slivesc pe domn, ci tot
ceea ce fac restul credinciosilor nu se ridica la inaltimea activitétilor lor”. Mai
mult, in trecut, aceastd ,sectd a sprijinit activitatea legionarilor, a gruparilor
fasciste «Garda de fier», si are ca specific cAntecul «Cruce alba de mesteacan»”
Acelasi raport preciza ca penticostalii ,,provin din cultul ortodox, participa mai
putin la viata culturald, sociald; nu beau, nu fumeaz, sustin cu tirie ci numai ei
sint «corecti», «<morali»” i ca sunt , lipsiti de sentimente de patriotism”. Baptistii,
pe de altd parte, ,propoviduiesc exaltarea [...] misticd (in credintd), izolarea,

118. ,,Sfintd cruce pardsitd’, in Dorz si Moldoveanu, op. cit.; si ,,Stefan Voda al Moldovei”,
in Carte de cintece, FDC, Bucuresti, 1940, pp. 42-43.

119. Despre muzica legionard, vezi Roland Clark, ,,Collective Singing in Romanian Fas-
cism’, Cultural and Social History, vol. 10, nr. 2, 2013, pp. 251-271.

120. Despre fostii legionari din BOR, vezi Ionut Biliuta, ,Constructing Fascist Hagiogra-
phies: The Genealogy of the Prison Saints Movement in Contemporary Romania”,
Contemporary European History, vol. 31, nr. 3, 2022, pp. 435-455.

121. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 5825, f. 67.

122. ACNSAS, Fond Informativ, Dosar 4964, vol. 4, ff. 223-224.
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pasivitatea fata de culturd, societate, progres”’. Problema cu toate cele trei gru-
puri, se pare, era cd se separau de restul societitii si urmau un cod moral diferit,
despre care autorul raportului sustinea ca ii ficea si se simtd superiori celor din
jur. In ciuda schimbirilor intervenite, miscarea era incd divizati intre ,,trifisti’,
condusi de Dorz, si adeptii lui Nicolae Moldoveanu. Cu toate acestea, adeptii lui
Dorz erau in vérsta, putini la numadr si implicati ,,in activitate pur religioasd”, ceea

ce ii ficea 0 amenintare mai micd pentru stat decat grupul lui Moldoveanu'**.

Ultimii ani ai regimului

Desi Securitatea spera cd numarul participantilor la Oastea Domnului era relativ
mic, mii de oameni veneau la adunirile locale atunci cind acestea aveau loc. In
judetul Cluj, in anii 1980, era ceva obisnuit ca un cort mare sa fie instalat pentru
o adunare a Oastei Domnului de sute de persoane, care se implicau in rugaciune,
predicare si evanghelizare'”. Potrivit raportului privind Oastea Domnului ela-
borat de ALRC (Comitetul Crestin Romén pentru Apararea Libertdtii Religioase
si de Constiinta), majoritar baptist, ,,mésurile represive — perchezitii, discriminare,
confiscarea de Biblii, tiparituri, literatura si manuscrise - i permit sd se dezvolte
continuu”. Represiunea a contribuit la o anume ,,tensiune” in cadrul miscérii, dar
a favorizat si ,,0 activitate spirituald reald”'*. Majoritatea adeptilor miscarii au
fost capabili sa ignore conflictele de conducere, iar aceasta s-a dezvoltat ca o
comunitate de baza, textuala si afectiva — nu ca una structuratd de sus in jos.
Rapoartele Securitatii de la sfarsitul anilor 1980 au dezviluit o activitate pe
scard largd, cu o divizare a conducerii Oastei Domnului in doua tabere, cu factiunea
Dorz de o parte si o factiune evanghelica cu figura lui Vasile Suciu din Cluj de
cealalta parte. Un raport din noiembrie 1988 mentioneazd ca Dorz a vorbit la o
nuntd din judetul Silaj la care au participat 1.200 de credinciosi. Oficialul care
scrie despre aceasta dorea si afle numele si trecutul participantilor, daca clerul
sustinea astfel de activititi si, de asemenea, daca existau ,,cazuri de racolare la
cultele neoprotestante din randul ostasilor”, sugerdnd ca inca mai vedeau Oastea
Domnului ca un vehicul de trecere de la BOR citre bisericile evanghelice'”. Un
raport din 1989 despre miscarea din judetul Mures documenta cam aceleasi tipuri
de activitati, aratdndu-se totodata preocupat de legiturile cu strainatatea, afir-
mand ca persoana urmadritd ,,a intretinut relatii cu o serie de elemente anarhice
si protestatare din tard, pe care le incita si cdrora le furniza date cu privire la

123. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 2869, ff. 17-18.

124. Ibidem, Dosar 8702, vol. 21, ff. 142-143.

125. ,Selfless attitude of Romanian Christians”, Christian Herald, 28 martie 1987, p. 16.
»Oastea Domnului”, Arhiva si Biblioteca Keston, Universitatea Baylor.

126. Christian Committee for the Defence of Religious Rights in Romania, ,,The «Lord’s
Army» Movement in the Romanian Orthodox Church’, Religion in Communist
Lands, vol. 8, nr. 4, 1980, p. 316.

127. ACNSAS, Fond Documentar, Dosar 8702, vol. 21, ff. 27-28.
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pretinsele persecutii la care sunt supuse persoanele ce desfasoard activitate in
cadrul «Oastei Domnului», pentru a fi exploatate de postul de radio «Europa
Liberd» in activitatea de calomniere si denigrare a statului nostru” Interviurile
luate membrilor la inceputul anilor 1990 afirmau ca ,,Oastea Domnului nu accepta
in trecut contactul cu stréinii din cauza pericolului pe care il reprezenta acest
lucru (amenzi, inchisoare)”, sugerdnd posibilitatea ca Securitatea sé fi fost dezin-
format3, ca diferite aripi ale miscérii sa fi adoptat atitudini diferite fatd de con-
tactul cu Occidentul sau ca oamenii si-si aminteasca gresit cat de extinse au fost
contactele atunci cand au avut ocazia s compare teama si dificultitile socialis-
mului de stat cu deschiderea din anii 1990'*®. Casetele cu inregistrari de cantece
si poezii, studiile biblice si filmele religioase atrdgeau, de asemenea, aparent, un
numar mare de tineri citre miscare. Chiar dacd raportul estima doar 7.700 de
adepti, acesta mai spunea ca informatiile recente de la agenti ,,atesta o intensifi-
care fard precedent a activitatii asociatiei”'®. Prin contrast, ,activitatea misio-
nar-pastorald ortodoxd este mai slaba ori masurile de Securitate specifice se
situeaza la nivelul cerut”"*,

Dorz nu a trait sd vadd schimbarea de regim, murind in iunie 1989, dar
Oastea Domnului a inflorit in noua libertate religioasa permisa miscarii dupa
ciderea lui Nicolae Ceausescu. In 1996, Thomas Keppeler a estimat ca numai
in Transilvania existau 250 de grupari ale Oastei care se intruneau regulat, desi,
din pricina atitudinii lui foarte pozitive fata de aceastd miscare, este posibil ca el
sd fi supraestimat numarul acestora'!. Diviziunile au continuat chiar si dupa
moartea lui Dorz, iar in 1994 Suciu sustinea ca ,,pare si existe o distinctie clard
intre ceea ce as numi o factiune legalistd, care in opinia mea este prea legata
de Biserica Ortodoxa, si o factiune care este orientatd mai mult spre reinnoire
si reforma”"*%. Propria sa factiune, desigur, era cea axati pe reinnoire. Keppeler
a intervievat 40 de membri proeminenti ai Oastei Domnului in acea perioada -
in majoritate persoane asociate cu aripa evanghelica a miscarii, cea a lui Suciu -
si a constatat ca, desi majoritatea erau deziluzionati de Biserica Ortodoxa,
opiniile variau foarte mult atunci cAnd venea vorba de care ar trebui sa fie relatia
miscarii cu Biserica. Indiferent de pozitiile lor cu privire la aceastd chestiune,
toti erau de acord cd ceea ce conteazd cel mai mult pentru ei in legitura cu
miscarea sunt legaturile afective puternice pe care le-au experimentat in cadrul
miscdrii, pe care le-au identificat ca fiind mijloacele prin care au gasit edificare

spirituald'®,

128. Tom Keppeler, ,,Oastea Domnului: The Army of The Lord in Romania’, Religion,
State and Society, vol. 21, nr. 2, 1993, p. 225.
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Concluzii

Ziarele, revistele si cértile publicate de Oastea Domnului de la pribusirea socia-
lismului de stat leagd in mod constant miscarea de slujirea lui Iosif Trifa si o
prezintd ca o continuare a comunitatilor pietiste din anii 1920, care erau carac-
terizate de temperants, citirea Bibliei si predicarea laica'**. Desigur, multe s-au
schimbat de la inceputurile miscérii. Iosif Trifa adunase mai intéi credinciosii
prin paginile publicatiei Lumina Satelor si ale altor ziare, creAnd Oastea Domnu-
lui in primul rdnd ca o comunitate textuala. Fratiile locale erau puse in legitura
prin stirile tiparite de Trifa in ziarele sale. Ocazional se puteau intilni la adunari
mari, pentru care unii parcurgeau distante semnificative ca sa poata participa,
dar chiar inainte de a ajunge acolo stiau ca oamenii pe care ii vor intalni erau
»fratii si surorile” lor, datorita legaturii comune cu invatéturile lui Trifa, cu Biblia
si cu cAntecul. Aceste legaturi afective s-au extins la persoane din afara BOR odati
ce structura organizationald a Oastei Domnului s-a destramat la mijlocul anilor
1930, cuprinzand greco-catolici, evanghelici si, in preajma Holocaustului, evrei.
Represiunea si persecutia din partea Partidului Comunist Roman au intarit si mai
mult importanta legéturilor afective si, pe mésurd ce Securitatea a reusit, in ciuda
intentiilor ei, sd creeze o punte intre Dorz si alti lideri, grupuri importante de
lideri din cadrul miscarii au inceput sd simtd cd au mai multe in comun cu
protestantii evanghelici decat cu BOR insési. Trifa s-a inspirat mult in scrierile
sale din scrierile evanghelice din Marea Britanie si America de Nord, iar evan-
ghelicii cantau cu bucurie cantece scrise de Dorz si Moldoveanu, dar, in multe
privinte, experienta comuna a persecutiei a fost cea care a adus impreund Oastea
Domnului si grupurile evanghelice in mentalitatea populard. Agentii Securitatii
le-au catalogat drept secte periculoase care isi pretuiau propriile comunitati mai
mult decat statul-natiune, iar compararea lor intre ele era o modalitate de a le
face pe fiecare sd pard mai periculoase.

Argumentul lui Ddnut-Vasile Jemna cu privire la prabusirea socialismului de
stat se aplicd la fel de bine si la Oastea Domnului: ,,Caderea comunismului a scos
la lumina carentele si problemele structurale ale acestei comunitéti, faptul ci ea
nu este o identitate clar definitd si cd trecutul recent — mai precis, perioada comu-
nistd — a ldsat urme mult mai profunde decit se banuia”'*. In ultimii treizeci si
cinci de ani au rimas diviziuni intre diferitele aripi ale miscérii, de la colaborarea
stransa a lui Vasile Mihoc cu BOR la aripa evanghelici a lui Vasile Suciu, si existd
incd alte alinieri locale. In orice caz, accesul mai usor la retelele evanghelice
americane si noua orientare a BOR sub conducerea lui Daniel Ciobotea au tras
Oastea Domnului si mai mult in directii concurente. In plus, cu congregatii
imbatrinite pe care anii de persecutie le-au conditionat sd tina capul plecat,

134. Vezi in special revistele Iisus Biruitorul si Timotheos, care includ reluiri frecvente
ale articolelor lui Trifa pe aproape fiecare pagina.

135. Danut-Vasile Jemna, ,,Criza de identitate a omului evanghelic roman”, in Dobrincu
si Manastireanu (eds.), op. cit., p. 298.
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impulsul evanghelistic irepresibil care a animat Oastea Domnului pe vremea lui
Trifa este mult mai atenuat si caracterizeazd astizi doar congregatii izolate.
Libertatea religioasa care a venit odata cu priabusirea comunismului a insem-
nat, de asemenea, cd, in timp ce grupuri precum Oastea Domnului nu mai trebuie
sa se lupte cu calomniile si denaturarea din partea autoritétilor, mass-media
roméneasca lucreaza din greu pentru a prezenta comportamentul religios ca fiind
ridicol si BOR ca fiind coruptd'®. Implicarea continua a Bisericii in politica de
partid nu a ficut mare lucru pentru a schimba aceastd imagine'”’. Aripa Oastei
Domnului cea mai strans afiliatd Bisericii Ortodoxe are acum propriile sale pos-
turi de radio si canale de YouTube, iar acestea pun accentul pe un stil de viata
religioasa condus de citeva persoane elocvente, mai degraba decat pe comuni-
tatile afective stranse care au sustinut miscarea sub socialismul de stat. Ambele
sunt dedicate exclusiv predicilor §i imnurilor, excluzand tipul de stiri despre
indivizi pe care Trifa le publica in ziarele sale'*®. Pentru o generatie nascuta dupa
1990, cenzura culturii populare este poate la fel de dura ca cea a politiei secrete.
Emigratia este o altd provocare cu care Oastea Domnului s-a confruntat dupd
1990"°. In timpul comunismului, principalele conexiuni transnationale pe
care le avea miscarea erau in Banatul iugoslav, unde conditiile politice diferite
permiteau congregatiilor si se organizeze in moduri imposibile in Romania'*.
Astizi, congregatiile Oastei Domnului exista in Austria, Franta, Germania, Italia,
Moldova, Spania, Regatul Unit si Statele Unite, precum si in alte parti, cu pro-
vocdri aferente adaptarii la culturi diferite si la asteptarile acestora cu privire la
modul in care ar trebui sd arate viata religioasa in secolul XXI. Un studiu solid
al Oastei Domnului in secolul XXI rdméne sa fie scris, dar ceea ce va descrie
acesta va fi o miscare foarte diferitd de cea initiata de Trifa.
(Traducere din limba englezd
de Ddnut Mandstireanu)

136. Constantin Necula, ,,Pilgrimage in the Romanian Orthodox Church: Aspects of the
Pedagogy of Faith”, in Dorina Dragnea, Emmanouil Ger. Varvounis, Evelyn Reuter,
Petko Hristov si Susan Sorek (eds.), Pilgrimage in the Christian Balkan World: The
Path to Touch the Sacred and Holy, Brepols, Turnhout, 2023, pp. 185-199.

137. Lavinia Stan si Lucian Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania,
Oxford University Press, Oxford, 2007; Giuseppe Tateo, Under the Sign of the Cross:
The People’s Salvation Cathedral and the Church-Building Industry in Postsocialist
Romania, Berghahn Books, New York, 2020.

138. Pe YouTube, vezi https://www.youtube.com/channel/UCyuOhHICWvUBRqR72G719aw,
accesat la 24.06.2024. Pentru radio, vezi https://radio.oasteadomnului.ro/, accesat la
24.06.2024.

139. Marco Guglielmi, The Romanian Orthodox Diaspora in Italy: Eastern Orthodoxy in
a Western European Country, Religion and Global Migrations, Springer International
Publishing, Cham, 2022.

140. Mircea Miran, ,The Oastea Domnului (Lord’s Army) Movement in the Serbian

» A

Banat’, in Djuri¢ Milovanovi¢ si Radi¢ (eds.), op. cit., pp. 261-284.



OASTEA DOMNULUI SI REINNOIREA ORTODOXIEI ROMANESTI, 1922-1989 311

Bibliografie selectiva

Balan, Nicolae, Problema religioasd in timpul de azi, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane,
Sibiu, 1906.

Balan, Nicolae, Un congres romdnesc biblic, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1912.

Bilan, Nicolae, In chestia ,,micii Biblii”, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1914.

Balan, Nicolae, ,Oastea Domnului” si Biserica, Tiparul Tipografiei Archdiecezane, Sibiu,
1935.

Beg, loan, ,Un bun ostas al lui Hristos”. Fratele Valer de la Ciula, Editura Traian Dorz,
Simeria, 2003.

Biliutd, Tonut, ,,Constructing Fascist Hagiographies: The Genealogy of the Prison Saints
Movement in Contemporary Romania’, Contemporary European History, vol. 31, nr. 3,
2022, pp. 435-455.

Biliut4, Ionut, ,To Murder or Save Thy Neighbour? Romanian Orthodox Clergymen and
Jews during the Holocaust (1941-1945)”, in Kevin P. Spicer si Rebecca Carter-Chand
(eds.), Religion, Ethnonationalism, and Antisemitism in the Era of the Two World Wars,
McGill-Queen’s University Press, Montreal, 2022, pp. 305-330.

Brown, Candy, The Word in the World: Evangelical Writing, Publishing, and Reading in
America, 1789-1880, University of North Carolina Press, Chapel Hill, 2004.

Christensen, Nikolaj, Unorganized Religion: Pentecostalism and Secularization in Denmark,
1907-1924, Brill, Leiden, 2022.

Cindrea-Nagy, Iuliana, ,,«... as the young girl told them so»: Women and Old Calendarism
in Interwar Romania’, Religion and Gender, vol. 11, nr. 1, 2021, pp. 15-38.

Clark, Roland, ,Collective Singing in Romanian Fascism”, Cultural and Social History,
vol. 10, nr. 2, 2013, pp. 251-271.

Clark, Roland, Sectarianism and Renewal in 1920s Romania: The Limits of Orthodoxy and
Nation-Building, Bloomsbury, Londra, 2021.

Clop, Corneliu, Traian Dorz in Dosarele Securitdtii, s.n., Oradea, 2012.

Coleman, Heather J., Russian Baptists and Spiritual Revolution, 1905-1929, Indiana Uni-
versity Press, Bloomington, 2005.

Christian Committee for the Defence of Religious Rights in Romania, ,,The «Lord’s Army»
Movement in the Romanian Orthodox Church’, Religion in Communist Lands, vol. 8,
nr. 4, 1980, Religion in Communist Lands, 8, nr. 4, 1980, pp. 314-317.

Da Costa, Alexandre E., ,The (Un)Happy Objects of Affective Community: Mixture,
Conviviality and Racial Democracy in Brazil”, Cultural Studies, vol. 30, nr. 1, 2016,
pp. 24-46.

Djuri¢ Milovanovi¢, Aleksandra, The Untold Journey of the Nazarene Emigration from
Yugoslavia to North America, Lexington Books, Blue Ridge Summit, 2024.

Djuri¢ Milovanovi¢, Aleksandra si Radmila Radi¢ (eds.), Orthodox Christian Renewal
Movements in Eastern Europe, Palgrave Macmillan, Cham, 2017.

Dorz, Traian, Hristos, mdrturia mea, Editura Traian Dorz, Simeria, 1993.

Dorz, Traian si Nicolae Moldoveanu, Sd cantdm Domnului. Carte de cantdri a Oastei
Domnului, ed. a II-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1994.

Gogan, Gheorghe, ,Viata si activitatea predicatoriald a preotului losif Trifa”, disertatie
de masterat, Universitatea Aurel Vlaicu, Arad, 2003.

Grossu, Sergiu, M-am luptat lupta cea bund, Vremea, Bucuresti, 2006.

Guglielmi, Marco, The Romanian Orthodox Diaspora in Italy: Eastern Orthodoxy in a
Western European Country, Religion and Global Migrations, Springer International
Publishing, Cham, 2022.



312 COORDONATE ISTORICE

Ionascu, Stelian, Paul Constantinescu si muzica psalticd romdneascd, Editura Institutului
Biblic si de Misiune al Bisericii Ortodoxe Roméne, Bucuresti, 2005.

Kaltenbrunner, Andreea, Fiir den Glauben, gegen den Staat: der Altkalendarismus in
Rumdnien (1924-1936), De Gruyter Oldenbourg, Berlin, 2022.

Kapald, James A., Inochentism and Orthodox Christianity: Religious Dissent in the Russian
and Romanian Borderlands, Routledge, Londra, 2019.

Kapald, James A. si Kinga Poveddk (eds.), The Secret Police and the Religious Underground,
Routledge, Londra, 2021.

Keppeler, Tom, ,,Oastea Domnului: The Army of The Lord in Romania’, Religion, State
and Society, vol. 21, nr. 2, 1993, pp. 221-227.

Keppeler, Tom, ,,Two Factions in Romania’s Army of the Lord”, East-West Church and
Ministry Report, vol. 2, nr. 3, 1994, pp. 8-9.
Keppeler, Tom, ,,Beliefs and Assumptions about the Nature of the Church and its Leadership:
A Romanian Case Study’, tezd de doctorat, Trinity International University, 1996.
Lisnic, Dumitru, ,Organising Religious Resistance: Contingent Procedures, Material Religion
and Early Soviet Repression against Religion”, Review of Ecumenical Studies, vol. 14,
nr. 2, 2022, pp. 197-216.

Manuild, Sabin, Recensimdntul general al populatiei Romdniei din decemvrie 1930, Insti-
tutul Central de Statisticd, Bucuresti, 1938.

Marini, Nicolae, [nvdtdtorul Ioan Marini. O viatd de apostol, Editura Oastea Domnului,
Sibiu, 2002.

Mota, loan, 42 de ani de gazetdrie, Tipografia Astra, Orastie, 1935.

Nikolakopoulos, Konstantin, Imnografia ortodoxd la inceput si astdizi, trad. Alexandru
Ionita, Basilica, Bucuresti, 2015.

Ploscariu, lemima, ,The Word Read, Spoken, and Sung: Neo-protestants and Modernity
in Interwar Romania”, Central Europe, vol. 18, nr. 2, 2020, pp. 105-121.

Ploscariu, Iemima, ,«God is against Nationalism»: Averbuch and the Jewish Christians
of Interwar Romania’, Contemporary European History, vol. 33, nr. 2, 2022, pp. 1-22.

Ploscariu, lemima, Alternative Evangelicals: Challenging Nationalism in Interwar Romania’s
Multi-ethnic Borderlands, Brill, Paderborn, 2024.

Samoild, Gheorghe, ,,Eu stiu cd ei md vor ucide..”. Isaac Feinstein (1904-1941). Un evreu
romadn, martir al lui Hristos, PIM, Iasi, 2013.

Stan, Lavinia si Lucian Turcescu, Religion and Politics in Post-Communist Romania, Oxford
University Press, Oxford, 2007.

Tateo, Giuseppe, Under the Sign of the Cross: The People’s Salvation Cathedral and the
Church-Building Industry in Postsocialist Romania, Berghahn Books, New York, 2020.

Trifa, losif, Oglinda inimii omului, Tiparul Tipografiei Arhidiecezane, Sibiu, 1927.

Trifa, losif, Ce este Oastea Domnului?, ed. a V-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 1934.

Trifa, losif, Mai langd domnul meu, ed. a V-a, Editura Oastea Domului, Sibiu, 1994.

Trifa, losif, Cdutati la pdsdrile ceruluil, ed. a VI-a, Editura Oastea Domului, Sibiu, 1999.

Trifa, losif, Trdim vremuri biblice, ed. a III-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2000.

Trifa, losif, Ca o oaie fird de glas, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2001.

Trifa, losif, la-ti crucea tal, ed. a I11-a, Editura Oastea Domnului, Sibiu, 2001.

Voogt, Ryan J., ,Making Religion Acceptable in Communist Romania and the Soviet
Union, 1943-1989”, tezd de doctorat, University of Kentucky, 2017.

Wurmbrand, Richard, Torturat pentru Hristos, Forumul Civic Romén, Bucuresti, 2008.



